और । 


जश्ापन। 

महात्मागण प्रतिष्ठित “निममागममण्डली” के नियमानुसार 
नियमागमप्रकाशक्रम ( '8०0०४»० 5०7०५ ) का प्रथम संख्यक 
पुस्तक “ नवीन दृष्टिमें प्रवीन भारत ” नामक पृव्वही प्रका- 
दित होजका है अब “भक्तिदशन” नामक द्वितीय संख्यक पुस्तक यह 
प्रकाशित हुआ । इसी क्रम के अनुसार सब दशैनशाख्; उपनिषद, 
आपंसंहिता आदि नाना आवश्यकीय अन्थ श्रीमत्‌ आचार्य कृत 
भाष्य सहित भकाशित होते रहेंगे। साधुगणों को आशा है कि; इस 
“अकारके अनुभवी महात्मागण विरचित सारगर्भ एवं साव्यभीममत- 
'युक्त लेखोंद्वारा भारतवासियों फो विशेष लाभ पहुँच सकेगा।. 
ओआभमगवान्‌ इस भारत हितंकारी कार्य्य की रक्षा करें ॥ 


निगमा[गममण्डली । 


कलूब्दाः ४९९९. 


॥। ४9% 
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सड़ठाचरणम्‌। 
अज-++-मकअ हा 

भजन्मानोंकोंकाः किमवयवर्वंत्तोपिजगतामाविष्ठातारंकिंभवविधिरनाइत्य 
भधषति ॥ अनीशोवाक्र्याद्धुबनजननेकःपरिकरोयतोमंदास्त्वांभत्यमरवस्संचीर 
तइमें ॥ प्रयीसांख्यंयोगःपश्पतिमतंजैष्णवमिति प्रभिन्नेभस्थानेपरामिद्मद्‌ःपण्य 
मितिच ॥ रुचीनविचित्याद्लुकुटिछमानापथजुषांनूणामेकोंगम्पस्त्वमालिपय 
सामर्णवइवच ॥ मनःप्रत्यऋचित्तेसविधमधिधायात्तमरुतः प्रह्वष्यद्रोमाणःप्रमद्स 
लिल्ोस्संगिवदशः ॥ यदाल्वेक्याह्वादृहरदहवनिभज्ज्यामतमयेद्धत्यंतस्तत्त्वंकि 
मपियामनस्वात्किजमभवान्‌, ॥ त्वमकेस्ट्वंसोॉमस्व्वमसिपवनस्त्वेहुतवदस्त्वमाप 
स्ववेन्येमत्वख्घरणियात्मात्वभिति च॑ ॥ . परिचिछन्नामेवंत्वयिपरिणता वि 
अतु गिर न विद्यस्तत्तत्तंवपमिहठ॒यत्व॑ न भचालि ॥ बयीं तिस्रोदत्तीखिद्ुवन 
मथो च्रीनपि खुरानकाराज्ैर्वजेंस्रिसिरभिदधत्तीणंविकृृति ॥ छुरीयंततधामध्वनि 
'मिस्वरुंघानमणुभिःसमस्तव्यस्तंत्वांशरणदगृणात्योमितिपद्स ॥ नमोनिदिष्ठायप्रि 
थद्वद्विष्ठायचनमोनमःक्षोदिछ्ठायस्मरहसमद्दिठायचनमः ॥ नमोंवर्षिष्ठायत्रि 
नयनयविष्ठायचनमोनमः ्सर्वस्मैतेतदिदामोतिदर्वायचनमः ॥ वदलूरजखेंविश्वों 
त्पत्तौभवायनमोनमः भ्रजरूतमसे तत्लंदारेंदरायनमोनमः ॥ जनखुखकतेसत्वों 
द्विक्तीमुडायनमोनमःममदसिपदेनिस्त्रैशुण्येशिवायनमोनमः ॥ 


ओंहारिः 
उप्हारपत्र । 


परम कल्याणास्पद कृष्णणढ़ नरेश महाराजा श्रीमान्‌ 
शादूलसिंह धार्मिमकवरेषु परमशुभाशीर्वाद- . 
विज्ञापनमिदम्‌ ! 


शजन्‌ ! आपकी भम्मेबुद्धि, शीठता ओर भगवद्धक्ति से यह शरीर 
आप पर अंतिशाय प्रसन्न हे । श्रीमगवानके निकट यहीं प्रार्यना है कि, आप 
दीरघायु होकर भारत के राजकुछों में स्वधम्म, सदाचार, भगवद्धक्ति और भ्ा्प्रम 
विस्तार करते रहें | आपका आत-जल्रेह तथा आपके मध्यम श्राता तपस्वाध्याय- 
निरत परमधाम्मिक श्रीमान्‌ जवानसिंहनी ओर कनिष्ठ भ्राता सशील श्रीमान्‌ 
रघुनाथसिंहजी की श्रात्भक्ति तथा सदाचार आज दिन आदुश रुप है इस में संदेह 
मात्र नहीं। श्रीमगवान्‌ आप छोगेंकों कुशल में रकखें ॥ 

इस “भक्तिदश्षन? में भगवद्धक्तिका यथार्थ रूप निर्णय किया गया है; 
आप भगवद्धक्तहैं इस कारण इस पुस्तक के पाठ करमेसे आनन्द को प्राप्त होंगे 
इस विचार से यह अन्थ आपके करकमल में शुभआशीवोद सहित डपहार*- 
प्रदान किया गया। विज्ञापनमिति । 


आपका मड़लाकाड़ी- 
अन्थकर्ततो. 


नमो मंगद्रते वेसुदेवाय 
हर शक्ति 
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55. चब्रिताप से तापत होकर जीव मृच्छित दोने 
खछगः। हूं; न जाने कहां से द्ःखस्टप उत्ताल-तरंग-राशि 
आर ऊच जीव को अद्यांतिरूप सागर में डचाने लगती 
;, जब संयोग-भोग-वियोगरूप अनलशिखा से जीव 
सिद्ध होकर  किकतव्यावंसद ” हो रोय रोय जिधर 
सलिधर भटकने लरूगता हैं; तव न जाने अंतर हृदय में 
कोन छहदृद्यससखा आनकर जीव के .हुख दर करने का 
आखश्ासन देउसकों गोद में लेलेते हैं ? जब कठिन शोग- 
शाय्यादायी जीव घोरयंत्रणा से आति पीड़ित हो 
छटठपटान लगता है, क्या -पिता साता का स्लेह, क्‍या 
कन्या पन्न की श्रद्धा, क्‍या स्त्री का प्रेम, क्‍या वद्यों की 
आपसि, ओर क्या सेवकगर्णों की सेवा, कुछ भी उसके 
मर्मावेदारक छेशों की आनिति नहीं कर खक्ते, जब 
अखार संसार वन में स्वतः दी नाना हगखरूपी वड़वानल 
उत्पन्न होकर निःसद्ाय जीवकों चारोंओर से घर लेते 
हैं, झोर किसी ओर से भी उसके बचने की आदा नहीं 
शसहती, तब न जानें कॉन अनन्‍्तर-आकाणशविदहारी, दीन- 

खटद्दारी को स्मरण करते ही जीब के सब छेछां. शान्त 
होने लगते हें, और डसके हृदयमें निराशा से आशा की 
सफूरति टोने लगती हे? यह भरन अति गूंढ़ है; जीव को 
यह श॒प्त रहस्य भेदनकर कॉने' उंत्तर देने. में समर्थ हे ? 
आजकल .के गहस्थगणों इस अन्तजगतं, अदन 


(२) भक्ति] 


का क्‍या उत्तर पूछें, वे जब वहिर्जगत्‌ में सदाही मोहित 
होरहे हें, तब अन्तर्जंगत्‌ के श्रदन का केसे उत्तर देंगे ! आज 
दिन साता पिता से भी इस अइन का ठीक ठीक उत्तर नहीं 
मिलसक्ता, क्योंकि वें आजदिन मोह आदि में वहुतही 
मोहित ह्दो्‌ अपने कत्तेव्य को भलरहे हे! वर्तेमान समय 
के आचाय्यंगणों से जिज्ञासा करने पर भी अपनी तृप्ति 
नहीं होगी, क्‍योंकि वे सी आजकल कामिनी, कांचन के 
मद में झऊाय ऊपने आपे को विसार रहे हैं। साधक ! तुम पर 
ही हमारी आशा है; इस अछुलऊ-पाथार घोर-अंधकार 
रजनी मे तुमही हमारे छुब-तारा हो ठुम से ही इस विपथ- 
गासी जीव का पता लगसक्ता है; वचताओं! कौन वह अपना 
जन है? कौन वह मित्र हे कि जिन को हम भूलने पर भी 
के हम को नहीं विसारते! बोलो, जीव से उस अन्तयांमी का 
क्या सम्बन्ध है, कि जब पिता, माता, आता, पुत्र, मित्र, 
ऋलचन्न, कोई भी काम नहीं आते तब वे ही जीव के एक- 
मात्र फ्ियतम चुपके से आय उसे गोद में ले उस के आंख 
योंछ देते हैं ? । 
जीव प्रीति का भूखा है जब उसकी मभीति माता, पिता, 
आओऔर ओर शरूजनों में होवे तो उसी भीति का नाम श्रद्धा है; 
जब उसकी भीति स्त्री वा मित्र आदिक में हो तब उस ही 
प्रीति का नाम जेस है; जब पुत्र कन्यादिक में हो' अर्थात 
वह ओत निम्नगामी हो तब उस का नाम स्वेह्ठ है; परंठु 
जीवजब॒ इन सांखारिकें सम्बन्धों को अनित्यय 7 
अपने हृदय के भीतिप्रवाह, को उस एकमात्र हदयनाथ 
जगतकत्तों परमेश्वर की ओर फेरे तबही उस एक और नाक 
भक्ति है| जोव की स्वतः ही गति अपने हदयनाथ की और 
होने पर्र भी बह उस सम्बन्ध को विसार और और अनिर्त॑ण- 


भक्ति । (३) 





यदाथों में सम्बन्ध स्थापन करलेता है; परन्तु अनित्य 
. वरुतु की नित्यता कहाँ ? जब उसकी आशा उन अनित्य 
पदाथों से नहीं मिट्त्ती है, जब उसके चित्त पर आघात पर 
- आधात छगते हैं, और विपात्ति में किसी को भी अपना 
हितकारी नहीं पाता; तब उस की पूर्वेस्मृति जाग उठती 
है और वह कहने लगता है कि, हे हद्यनाथ ! हे दीनबंधो! 
छुम कहां हो; हे जगतपिता ! छुना है तुम सर्व दुश्ख 
निवारण हो, तमही दीन हुशखियों के परमसखा हो; अब 
यह चिताप तापित दीन हीन तम्हें छोड़के कहाँ जाय; 
बहुत दिन बीते वह अपने हृद्यनाथ को छोड़कर नाना 
विषयों में जहाँ तहां भटकता रहा, अब तो क्ृपाकर मति 
करो; है नाथ ! ठुमने भी इस विपथगामी की कुमति देख, 
परीक्षा के अर्थ इस धन, जन, पुत्र, कलच आदि दे झुला 
रकखा था, परन्तु हे शियतम ! अब ओर परीक्षा न करों; 
डुक बांकी झांकी से महर कर इस ओर निहारो; “सत्यपि 
ज्ेदापगम नाथ ! तवाहँ न मामकीनस्त्वम, साम॒द्रोहि 
तरंग+ क्चन ससुद्रों न तारंग/”; है नाथ ! भेद न होने पर 
भी में तो आपका ही हूं न कि आप मेरे, तरंग तो समुद्र 
के होते हैं परन्ठ समुद्र तरंग का कभी नहीं हो सक्ता;प्रभो! 
में अब न तो पुत्र, धन, कलत्न, की इच्छा करता हूं, न 
स्वर्गांदि सुख की वासना रखता हूं, अब तो यही आथ्ेना 
है कि ऐसा करो कि आप के चरण झुणलों में मेरी अचला 
भक्ति बनीरदे । 


४ अप्राधसहससंकुलम्पतितम्भीमभवार्णवोदरे । 
अगतिशरणागर्तहरेकृपयाकेवलमात्मसात्कुरु ॥ 


(४) भक्ति । 


यद्भाव्यंतहवतुभगवनपव्वेकर्म्मलुरूपम्‌ ॥ 
एतत्प्राथ्येम्पमनवहुरुंजन्मजन्मान्तेरेदपि 
त्वत्पादाम्भोरुहझु पगतानिश्वला भक्तिरस्तु” ॥ 
भक्तिमार्ग के अेछाचाय्य महर्षि आदांडिल्यजी ने कहा 
है कि, “ सापरानुरक्तिरीखरे ? ओर भक्तागगण्य देवषि 
सारदजी ने कहा है कि € ऑसानकामयमानानिरोध 
रूपात”अर्था व इश्वर के प्राति सम्पूर्ण अनुराग का नाम भक्ति 
है, जब जीव का मन समस्त अपंच जगत्‌ से हटकर केवल 
भगवाब्‌ में ही लग जाता है उस अवस्था का नाम भक्ति है; 
परन्तु यदि भक्ति किसी मनस्कामना पूर्ति के अर्थ हो तो 
वह भक्ति यथार्थ में मक्ति नहीं हे।निष्काम भक्ति ही यथार्थ 
भक्ति है। जब नर्सिहअवतार में श्रीमगवान्‌ प्रकट हो 
धम्मे की रक्षा ओर अधम्मे के नाश करने में अवृत्तहुण, 
आर अपनी अद्कछुत छीला दिखाय अधार्म्मिक हिरण्य- 
कद्यपु को मारडाला तब अपने भक्त अहछ्वाद पर प्रसन्न 
हो बोले कि, “ व॒त्सबर ! प्रार्थना करो ? भक्ताग्रगण्य देत्य- 
छुल लिलक मद्ठादने श्रीभमगवान्‌ को प्रणाम कर, करजोड़ 
विनती की कि, “ अभो ! में तो कोई व्यापारी नहीं हूं जो 
बुर सागूं सं तो आप का भक्त हूं ?। ऐसे हो अनन्‍्य भक्ति 
को धारण कर. पॉडवर्गण भगवद्धक्त कहाये थे; जब महा- 
राजा युधिष्ठिर इयोधन द्वारा राज्य वहिप्कृत हो निःसहाय 
अवस्था में बन बन में विचरले एिरते थे; तब उनके छेचा से 
क्लेशित, हों उन की सहधर्म्मिणी रानी द्रोपदी एक दिन 
महाराजा से कहने लगी. कि“ है नाथ! तुम भगवान्‌ के ऐसे 
भक्त हो तिसपर भी तम्हें-इतंना छेश सहना पड़रेहा है,तम 
कया नहा उन सं अपने छुःस पंेंचारण के अथ पार्थना: कंरते 





भक्ति #७.) 





हो!” परमभक्त धम्मराज महाराजा युधिष्टिर ने उत्तर दिया 
के है पमेसे, यह जो संसार का खेल है सब अपने ही 
कम्स बचा हे, इस में अधिक क्‍या सोचना; ओर में किसी 
स्वार्थ साधन की इच्छा से भगवान से पीति नहीं करता; 
मेरे सन की गति स्वतः ही उन की ओर झुकती है इस कारण 
मे उन का भाक्ति करता हूं। देखो ! सन्मुख कसा सुन्दर 
अद्यान्त महान हिमालय पवेत खड़ा हैं; मेरे नयन इन से 
कुछ भी इच्छा नहीं रखते परंठु उन की सोन्दय्येता नयनों 
को अच्छी लगती है इस कारण ही वे मोहित हो उस को 
निहारा करते हैं ” | भक्ति के लक्षण वर्णन करते में परम 
ज्ञानी महर्षि शांडिल्य का मत हे कि; आत्मरति के अवि- 
रोधी विषय में अछुराग का नाम भक्ति है, यथा “ ७ आत्म 
रत्यविरोधे नेति ज्ञाण्डिल्यः !५ अर्थात जब जगत का भान 
जाता' रहता है ओर साधक एकमात्र आत्मचेतन्य में ही 
सदा स्थिर रहकर परम आनन्द को भोग करता है उसी कए 
नाम आत्मरति है, इसी आत्मरति को प्राप्तकर जब साधक 
अपने हृदयनाथ के साथ एकरूप होजाय उसी का ' नाम 
महर्षि शाण्डिल्य ने यथार्थ भक्ति कहा है; महर्षिजी के इस 
मत में और अद्वेतवाद की बत्रह्मसद्भाव अवस्थां में कुछ भी 
भेद नहीं है। इस विषय में देवषि नारद का मत है फि, 
४ छह नारदस्तुतदर्पिताईखिलाचारतातह्विस्मरणेपरमव्या- 
कुलनेति ”” अर्थात जब भक्त का ऐसा स्वभाव हो जाय कि 
वह अपने सम्पूर्ण कम्मीं को भगवान में ही अर्पण किया 
करें झोर उन की कमी भी न सूछा करे ओर यदि 
भूऊलजाय तो उसके चित्त में बड़ी ही बिकलता हुआ करे 
साधक की इस अवस्था को ही महर्षि नारद ने भक्ति कहा 
है। लौकिक मोर पारमार्थिक भेद से कम्में दो भकार कए 


रच). भक्ति । 


होता है, जब लाधक पुत्र, कलच्र पालनादि लोकिक कार्य्य 
अथवा यज्ञ, तपस्या, योगादि, पारमार्थिक काय्य कुछ दी 
करे परन्तु उसके चित्त की ऐसी एकागता रहे कि जिससे 
उसके बिचार में यही जमारहे कि में यह सब श्रीमगवान्‌ 
की पूजाही कर रहा हूं: भातरूत्थायसायाह्न॑ सायाह्माव 
अतरंतत+। यत्करोंमिजगन्मातः तदेवतवपूजनम ॥ ” दे 
जगनन्‍माता ! भातःकाल उठकर सन्ध्यासमय पय्येनगत ओर 
सायंकाल से लेकर पुन; आतःकाल पय्यत जो ऊुछ कार्य्य 
में करताहूँ, हे जननी ! सब तुम्हारी ही पूजा है, जब ऐसा 
कहने की सामथ्ये साधक को होजाती है तब ही वह साधक 
पूर्ण भक्त कहाता है। मक्तिमार्ग के क्या आचीन आचाय्य 
पूज्यपाद महर्षि नारद,वेद्व्यास)गर्ग, छझाण्डिल्य आदि, और 
क्या आधुनिक आचार्य श्रीचेतन्यदेव लौर श्रीबकृमाचार्य्य 
प्रभुतिगण सबही ने भक्तों के उदाहरण देते समय ब्रजगों पिका- 
गणों की बड़ीही प्रशंसा की है; यथा ४ ऊ यथाब्रजगोपि- 
कानाम्‌ । ? ओऔबृन्दाबन-बविहारिणी गोपिकागणों ने भक्ति 
की पराकाफ्ठा दिखाई हे; वस्ठतः कृष्णभेम में मतवारी क्ज- 
नारीगणों ने अपने सारे संसार के खुखों को तुच्छ करदिया 
था वैसा उदाहरण इस संसार में बहुत कम देखने में आता 
है; उन्होने औकण्णचन्द्र आनन्दकन्द के भेम में विद्वल-हो 
शसहऐश्वय्य, मानसम्श्रम, कुरूलज्ञा, लोकललब्जा, सबही 
गवाँय दिया था। इसी कारण आश्रीमगवान्‌ ने निजमुख सें 
ही कहा है कि, “ तामन्मनस्का मत्माणाः मदर्थेत्यक्रदेहि- 
का; | एत्यक्तलोकधम्मोश्र मदथें तान्विभम्येंहम ॥ मायिता: 
अयसां भेष्टे दूरसते गोकुलस्थियः । स्मरस्त्योंग 'विम्द्मयन्ति 
विरहोत्कण्व्य विह्वलाः ॥ अधारयन्ति कृच्छेण मायः माणान्‌ 
क्रथंचन । अत्यागमन -संद्शेब्बछव्यों मे मदात्मिक्ा३ वा है 
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अथात्‌ है उद्धव ! गोपीगणों ने सुझ में ही मन समर्पण कर 
दिया हैं; में ही उनका पाण हूं, मेरे लिये ही उन्हों ने अपने 
अपने देहिक सब काय्थों को त्याग करदिया है; जिन्होंने 
मेरे लिये ही अपने २ लोकिक व्यवहार और धम्म के विधि 
निषेध को तुच्छ करदिया है उन गोपीगणों की में ही रक्षा 
करता हूं; गोपीगण झछुझको ही प्रिय से भी अति मिय कर 
जानती हैं; मेरे उनसे दूर रहने पर वे मुझ को स्मरण कर- 
के दारुण विरहब्यथा से व्याकुल हो अपने आपे को भूल 
जाती हैं; मेरे बिना दशंन के वे बड़े ही केश से प्राण धारण 
करती हैं; ओऔीडन्दावबन में मेरे पुनरागमन रूप झुभसम्बाद 
की आशा में ही वे जीवित हैं | यादे कोई ऐसा समझे कि 
गोपीगणों का श्रीकृष्णचन्द्र में भेम, केवल महुष्य सीतिे के | 
स्री पुरुषों के भेम के नाई था; क्योंकि भाक्तिमार्ग के आचा- 
य्यों ने भक्तिसूत्र में लिखा हे कि “ओं न तत्रापि माहात्म्य 
ज्ञान विस्मपृत्यपवादः?। “ऑंतहिहीन जाराणामिव”अर्था त्‌ 
इश्वर-माहात्म्यज्ञान से जो ईश्वर में प्रीति होती है उसी को भ- 
क्तिकहतेहं ओर इंश्वर-माहात्म्यज्ञानके सिवाय जो साधारण 
भीति होती है उस की भक्ति नहीं कहते यथा जार अथाव व्य- 
'मिचारियों की भीति | भाक्तिमाग के इस विचार से यही- 
सिद्धान्त दोता है कि यादि गोपीगणों को इश्वरमाहात्म्य 
ज्ञान न था और उन की भक्ति केवल नायक नायका की 
भीति के रूप से ही थी तो वे केसे भक्त कहासक्ती हैं। 
परंतु शास्त्र न देखने से ही ऐसे भश्न उठसक्ते हैं; जब शाख्रों 
कृष्णप्रममदोन्‍्मत्तिनी गोपिकागणों को कहते हुए 
देखते हैं कि “ अस्त्येवमे तडुफदेशपदेत्वयीत्षे प्रेष्टो भवस्त 
नुझता किल बन्धुरात्मा ”। “ व्यक्तंभवान ब्रजमयातिहरों 
मिजातो ?। ४ नखलह गोपिकानन्दनों भवानखिलदेहिनामं- 
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तरात्मह्क्‌?! इत्यादि २; तब जुद्धिमानमात्र ही समझ सकेंगे 
कि ब्रजनारीमणों ने ब्रजगोपाल को ईश्वर अवतार समझ के 
ही उन के चरणों में अपने आपको समपेण किया था। 
बरजओपिकागणों ने शास्त्र अध्ययन नहीं किये थे, न कृच्छ- 
साध्य तपस्याओं का साधन किया था, और न “तत्वमसि” 
आदि महावाक्यों का विचार किया था) परंतु केवल 
ओऔकृष्णचन्द्र के चरणों में अनम्यभक्ति करके दी उस ओष्ठ . 
गति को प्राप्त किया था कि जो बड़े २ योगीन्द्र ओर मुनीन्‍्द्र 
गणों को भी दुल्लेभ है ॥ ही 
झान झौर सक्ति के विचार करने में सायः विचारक 
गणों में बहुतही गड़बड़ देखने में आती हे; ज्ञान के पक्ष- 
पाती गण यह कहते हैं कि, ज्ञान ही सर्वश्रेष्ठ हे, ओर 
ज्ञान के आछ करने के लिये सक्ति का साधन कदत्तंव्य है; 
आर मक्तिमार्ग के विचारकगण यह प्रमाण करने रछगते 
हैं कि; ज्ञान की कुछ आवश्यकता नहीं है जो कुछ है सो भक्ति 
ही है; और कोई कोई साम्यवादी यह बिचारते हैं कि 
भक्ति और ज्ञान एक दूसरे से मिला हुआए है। परंतु भर्ती 
भांति विचारने से यही सिद्धान्त होगा कि “ज्ञान” जानने 
को कहते हैं, जब कोई मछ॒प्य किसी ओर दूसरे मल॒ष्य के 
विषय में जान लेता है तबही उस से सम्बन्ध स्थापन कर 
सक्ता है; जब वेद ओर ग॒रू जाक्य द्वारा साधक को इईश्वर- 
संदंधीय ज्ञान होगा तवही वह ईशर में भक्ति स्थापन कर 
सकेगा | इस विचार के सिद्धान्त करने के अर्थ सतक्ताग्रगण्य 
सहूर्षि हाण्डिल्यजी ने अपने भाक्तिसत्रों में कहा दे कि, 
# ज्ञानमितिचेन्नद्धिषतोंद॒पिज्ञानस्थ तदसांस्थिते। ” ; अर्थात्‌ 
डेखरविषयक ज्ञान विशेष का नाम भक्ति नहीं हे; क्योंकि 
द्वेपी पुरुष में भी ज्ञान होताहै; विचारिये कि/किली मह॒ष्य 
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को अपने छाह्ठ का विशेष ज्ञान है, वह भली भांति जानता 
है कि, हमारे श्र की ऐसी मरति है और उस में ऐसे जशण 
आओर यह अवशण भरे हुए हैं; तो इस से क्‍या उसकी भीति 
शत में हो जायगी! कभी नहीं | इस से. यह सिद्ध 

कि, नतो भक्ति का फल ज्ञान है ओर न ज्ञान का फल भक्ति, 
परन्तु यह कह सक्ते हैँ कि, ज्ञान भक्ति का सहायक हे; 
अथात इश्वर संबंधीय ज्ञान से भक्त के हृदय में भक्ति की 
बद्धि हो सक्ती है। पुनः महर्षिजी ने लिखा है कि, “तयोपक्ष- 
पाच्च ” ; अथांत्‌ संपूर्ण भाक्ति का उदय होने से ज्ञान का 
संपूर्ण नाश होजाता है, भक्तिमार्ग के आचाय्यंगणों का यही 
* अतुभवहे कि, जब भक्त का ईश्वर में पूण अनुराग (जिस को 
पराभक्ति कहते हैं ) होजाता हे तब उस के बीच में 
आर उसके भिथतम तञ्ठ के बीच में कोई एथक अस्थित्व 
नहीं रहता; तो जब कोई पए्थक्‌ अस्थित्व का भान नहीं रहा 
तब उस अवस्था में आपही ज्ञान का छोप हो जाता है। 

इस से यही सिद्धान्त होता है कि, भक्ति ओर ज्ञान एक 
दूसरे से मिला हुआ नहीं रहसक्ता ! इस कारण ही 
महर्षिजी ने कहा हें कि, “ न क्रियाकृत्यनपेक्ष णाज्ज्ञा- 

नवत्‌ ? ; अथांद जिसप्रकार अभ्यास करने से ज्ञान भाप्त 

हो सक्ता है उसप्रकार भक्ति अभ्यस्त करलेने की वस्तु नहीं 

है; वेद-चाक्य ओर शुरूठपरदेश द्वारा साधक विचार करते* 

इंश्वर संबन्धीय ज्ञान को प्राप्त कर सक्ता है, परन्त भक्ति का 

डद॒य तब ही कहा जासक्ता है जब साधक का मन उस 

अनिरवंचनीय रूप में मोहित होकर ऊरूयथ होजाय, आर इस 

, 'कारण ही भक्ति के आचार्य्यंगणों ने कहा दे कि/ज्ञान तो 

साधन का अंगस्वरूप है परंठ भक्ति को साधन का आण- 

स्वरूप कह सक्ते हैं ॥) 


( १० ) भक्ति । 
8 3 कम मी मय अप 
अवस्थामेद से भक्ति दो प्रकार को है। यथा गाणीमक्ति 
आ्यर परामक्ति | जब कोई इच्छा करके इश्चर मे भाक्ते की- 
ज्ञाय तब उसे गौणीभक्ति कहते हैँ. परंत बिना ही किसी 
कामना के जब स्वतःही साधक का मन भगवतसम वप्नेम में मनन 
होजाता है तबही उसको पराभक्ति कहते हू ) श्रीभगवाव्‌ ने 
श्रीमद्धभगववगीता में जो निज सुख से अरथार्थी, जिज्ञाखः 
डात्ते और ज्ञानी, यह चार प्रकार के भक्तों का वर्णन किया 
है; उनमें से तीन मकार की भक्ति को गोणीमक्ति ओर 
एक अकार की भक्ति को परामक्ति कह सक्ते ह। क्योंकि 
गौणीमक्ति जीव अवस्था का साधन हैं; इस कारण उस 
में सत्व, रज और तम के भेद से तीन अवस्था होना उाॉचेत 
है, इस विषय में भक्ताग्रगण्य महर्षि नारद ने कहा है कि, “ओं 
गौणी चिधा शण भेदादार्तादिभेदा दवा, एवम ओं उत्तरस्मा 
इुत्तरस्मात्पूर्वपूर्वी अयथायभवाति ” अर्थात्‌ झुण भेद से 
आत्तोदि तीन अ्रकार की गोणीमक्ति होती है और पूवा- 
पर उन में छुटाई बड़ाई है। जब जीव विपत्ति से उद्धार होने 
के अर्थ भगवान्‌ में भक्ति करता हैं तो उसका नाम आत्त- 
भक्त है; जब सगवततत्व जानने के अर्थ जिज्ञासा इशचर, 
आख्र और शुरू में जो भक्ति करता है तब उसका नाम 
'जिज्ञासुभक्त है; ओर जब किसी कामना के सिद्ध करने के 
अर्थ जब जीव की इंश्वर में सक्ति होती है तब उस भक्त 
की अथोर्थीमक्त कहते हैं; मथम आत्तेभक्त , सातल्विकी, 
द्वितीय जिज्ञासुभतक्त राजसी, और चतीय अथार्थी तामसी 
भक्त कहते हैं; ओर शुण भेंद से यह मक्त उत्तम, मध्यम, ओर 
अधम हैं ।€ परन्तु चठु॒थे मकार का ज्ञानीमक्त ही पराभत्ति 
का अधिकारों है|ओर उस ही ऐकान्तिकी अथवा परा- 
भक्ति के समझाने के अर्थे दी श्रीमद्भमवतगीता में ४ अनन 


भक्ति। (११) 


न्याश्वित्तयन्तोमां !-' योमांपदयतिसवेत्र ”- तमेव -छार- 
रण गच्छ ?--सर्वेधम्मान्‌ परित्यज्य मामेक॑ शरण ब्रजेत” 
आदि वाक्यों- का प्रयोग श्रीभगवान ने किया है और 
महूार्षे नारदजी ने भी कहा है कि “ भक्ता ऐकान्तिनो 
मसुख्या३ ” अथांत्‌ ऐकान्ती वा अनन्यभक्त ही सब से ओएष्ठ 
है, जिस अधिकार के आप्त करते ही मह॒ष्य सिद्ध होजाता 
है, अम्बत होजाता है और पूर्ण ताप्ति को छाम करलेता 
है और उस अवस्था का उदय होते ही भक्त परमानन्द्रूप 
होजाता है ओर उसे एकमात्र भगवान-भान के सिवाय 
आऔर छुछ॑ भी अनुभव नहीं रहता । 

भक्ति का रूप एक ही होने पर भी झ्ास्त्रों में. उस के 
आकार एकादर लिखे हैं यथा भक्ताग्रगण्य महर्षि नारदजी 
ने कहा है कि “ ओआ जुण माहात्मयासक्ति १ रूपासक्ति २ 
पूजासक्ति ३ स्मरणासक्ति ४ दासासक्ति ५ सख्यासक्ति. 
८६ कांतासक्ति ७ वात्सल्यासक्ति < आत्मनिवेदनासक्ति 
«९ तन्‍्मयतासक्ति १० परमविरदासक्ति ११ “रूपाएक 
धाप्येकादशाधा भवति ” । इस संसार में जो जिससे 
प्रीति करता है उस को अपने प्रिय जन की सब चेष्टायें 
आर सकल अंगद्दी सुन्दरता युक्त दिखाई पड़ते हैं, परंतु न 
जाने जीव का केसा स्वभाव हे कि उसकी भिय वस्तु उसे पूर्ण 

पेण मोहित करने पर भी उस का मन उसके 'भियतम के 
विशेष २ अंग के सौन्दय्ये-विशेष में ओर विशेष २ भाव 
की चेष्टा-विदेष में अधिक लगता है, ओर इस विचार से. 
ही आचार्य्यंगणों ने भगवद्धक्ति के एकादर रूप वर्णन किसे 
हैं क्योंकि सब भक्तगण ही औभगवान में पू्णे रपेण आसक्त 
होने पर भी इस प्रकार की चित्त की वेषम्यता के कारण ही 
भगवान्‌ के विशेष विशेष भावों में मायः विमोद्दित देख 
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पढ़ते हैं। प्रथम गुण माहात्म्यासक्ति के उदाहरण पुराण 
आाख्रों में बहुत ही पाये जाते हैं जिन में से देवाषि नारद) 
बेदव्यास और राजा परीक्षित का उदाहरण सर्वेश्रेष्ठ हे । 
द्वितीय रूपासाक्ति के उदाहरण में रानी यशोंदा का आीम- 
गवान्‌ के बालरूप में ओर बजगोपिकागणों का श्रीमग- 
वान्‌ के किशोररूप में प्रेम जगतल्मसिद्ध है ! तृतीय 'इजा- 
सक्ति, अऔमहाराजा पृश्ु के नाई पूजासक्त भक्त कम ही. 
हुए हैं । चतुर्थ स्मरणासक्ति का प्णमकाश देत्यकुल- 
सलिलक अद्वितीय वालक-भक्त महाद के चरित्रों में हुआ 
है। पंचम दास्यासक्ति, भक्त-अेछ हतुमाव ओर विहुर आदि 
के दास भाव से ही पराणों की सौन्दर्यता बढ़ी है; यदि 
दासभक्त हो तो इन की नाईं ही हो । षष्ठ सख्यासक्ति 
के उदाहरण प्राचीन इतिहासों में बहुत देखने में आते हैं; 
अर्जुन, सुआव, उद्धव, कुबेर, और श्रीदाम, आदि सख्यासक्त 
भक्तों में प्रधान हैं । सप्तम काम्तासक्ति, ब्रजकामिनी गणों 
की कानन्‍्तासक्ति भक्तमात्र के ही हृदय में बिराजमान हे १ 
अष्टम' वात्सल्यासक्ति के साधकगणों में से महर्षि कदयप, 
'नव्द, कौशिल्या, यशोंदा, और दशरथ आदि असिछ हैं । 
नवम 'निवेदनासक्ति के उदाहरण में राजा बलि ही प्रधान 
हैं। दुशाम तनन्‍मयासाक्ति, देवादिदव महादेव अभेद्‌-भाव 
से एक ही होने पर उन से अधिक और किस का उदाहरण 
ईमेल सक्ता हैं । और एकादरशम विरहासक्ति भाव का 
मकाह ओीकृष्णचन्द्र के चैकुण्ठ पधारने पर सखा उद्धव आर 
सखी गोपिकागणों के तीत्र विरह से देदीप्यमान दे ॥ 

_मक्तिमार्ग ही सकल मार्गों से खुगम है, भक्तिसाधन ही 
और साधनों की अपेक्षा सछुलभदे, क्‍योंकि दे ध्वरसक्ति के साधन: 
में न तो विद्यासंगरह की आवश्यकता है, न धन के व्यय का 
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अयोजन है, न आचार-विचार की मयांदा है, न वर्णाश्रम 
की परिपादी है न योगाभ्यास की कठिनता है, और न 
ब्रत-तपरुया की कठोरता है, इसकारण ही आचायों ने 
५ ओं अन्यस्मात्सोलमभ्यं भक्तो ” ऐसा कह भक्तिमार्ग को 
ही सब मार्गों से सुहूम श्रतिपन्न किया है, यदि परमेश्वर 
की कृपा से साधक भक्ति का अधिकारी होजाय तो 
साधन के संपूर्ण वक्त मार्ग पड़े रहते हैं ओर वह सौभाग्य- 
वान्‌ साधक उन सभों को भेदन कर तुरत ही लक्षरुथलू पर 
पहुंच जाता हे । भक्ति केसे उदय होती है इस का पता कोई 
भी नहीं लगा सक्ता, परंतु भक्तिमाव्‌ साधक इतना ही कहते 
हैं कि केवछ भगवतक्पा से ही भक्ति की शभ्ाप्ति होसक्ती 
है। जैसे मर्चड मभरभाशाली मारतेंड अपनी ही किरणों की शक्ति 
द्वारा प्थिवी से जल अंश को बाप्प में परिणत कर आका- 
श में आकर्षण करके अपने आप को ढक प्ृथिवी को घोर 
अन्धकारमय कर देते हैं, पुनः अपनी ही तेज शक्ति द्वारा 
ऊण्णता की वृद्धि कर उन्हीं बाप्परूपी मेघों को दृष्टि-जल में 
पारिणत करके अपने आए को तंमझुक्त करते हुए पाथिवी 
को पूव्वे रूप से भकाशित किया करते हैं, बसे दी ओऔमभग- 
वबान अपनी अलोॉकिक क्रिया द्ारा जीव को माया में 
मोहित कर नाना खेल खिलाते हैं, पुनः जीव पर कृपा वश 
हो भक्ति-वारि सिंचन द्वारा उंसे पविन्न कर अपनी, गोद 
में उठा अपने में मिला छेते हैं। ई-धरक्ंपा ही सक्ति के उदय 
होने का एंकमात्र कारंण हें ! मंहाषं नारदजी ने 
कंहो है कि। “आओं' मुंख्यतस्त मंहत्कूपयंव भगवतकृपा 
लेशाइीा, ” अर्थात्‌ भक्ति के उदय होने के दो सुंख्य-कारण 
हैं।' प्ंथम' महात्मांगणों की क्ेपो आरः द्वितीय भगवान की 
क्रंपा; पंरन्ठ यह दोनों एंक “ही- पंदार्थ हैं क्योंकि भनवत्‌- 


( १४ ) भक्ति 


कृपा बिना साधु की कृपा नहीं आप्त होती; और न साघु- 
ओ ं की शुभ दृष्टि बिना सगवत-दरशन भात होसक्ता हैँ - 
ओऔमगवाब्‌ ने अपने श्रीसुख से ही आज्ञा की है कि साथ 
मेरा ही रूप हे ! महात्मा जड़मरतजी ने राजा रहूगण को 
उपदेश दिया था कि, “ रहूगणेतत्तपसानयाति न चेज्य 
यानिवेपनाद्णहाद्वा | नछन्दसा नेव जलाएम्रेसय्थंविना- 
महत्पादरजोमिंषेकात ” अथांत हे रहगण! भक्ति की सादे 
न तपस्या द्वारा) न यज्ञ यागादि कम्मंदारा: न रह छोड़ 
त्याग-इत्ति अवलम्बन द्वारा) न वेदान्तपठन द्वारा। न समान 
ध्या तर्पणादि जलदान अभ्विदहोत्रादि द्वारा और न 
सृय्थोंपस्थान अथवा जीष्मोपताप सेवन द्वारा जाप्त होती 
है; परंठ बह केवल महात्मागणों की पद-धघूलि ग्रहण द्वारा 
ही भाप्त हुआ करती है! इसी विचार के पुष्ट करने के अथ : 
अआमगवान ने निज छुख से भी परम भक्त अक्ूूरजी से आज्ञा 
की थी कि ४ नहाम्मयानि तीथानि न देवा सुच्छिलामया 
ते पुनंत्सछकालेन दशनादेवसलाधव+ ” अथांद दे अक्र ! 
गंगा आदि तीथ, शिलामय ओर मूुन्मय देवता जिन 
लोगों को पावित्र नहीं करते अथवा बहुकाल-विलम्ब में 
पार्वित्र किया करते.-हैं, वे लोग साधुगणों के दद्यन्मात्र 
ही से पावेत्र हो जाते हैं, बाह्य चेष्ठा अथवा यत्न द्वारा 
मगवतमक्ति छाम नहीं होती परंतु साधुगणों का अछुगअह 
आघप्त होते ही साधक पर भगवान की क्ृपारष्टि हो जाती , 
है। और तबद्दी उस के हृदय में भक्ति का उदय होता है । 
भक्तों ने कहा हे कि साथ संग इुछेम, अगम्य, और अमोघ 
दै। साथ संग इछेम इसकारण से है कियदि साधु से साक्षाद 
भी होजाय तो भी अपने मन की मलीनता के कारण 
ससारी जन साधु को असाघु ही करके समझेंगे, इसीकारण 
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बिना शुभ अदृष्टके साधुसंग इल्लेम हे। महत्संग इस कारण 
अगम्य है कि, यदि साधु को साधु करके भी पहिंचान लिया 
जाय परंतु उन की साधन सिद्ध अवस्था में अबेछा करना 
अतिशय कठिन है, अथोंत्‌ साधु का भाव बहुत ही 
अगम्य है । ओर महात्माओं का समागम अमोघ इस' 
कारण है कि दशक, साधु को पहिंचाने अथवा न पहिंचाने 
परंतु उस को अपने अधिकार के अछुसार उस महत्संग का 
फल अवश्य होता है । साधुगण सत्वशुणावलरूम्बी होते हैं 
किन्त 'ग्रहस्थगण रजमिश्रित-सत्वशुणावलरूम्बी अथवा 
राजसिक वा तामसिकछ होते हैं किन्त म्रधानता के कारण 
सत्वशुण के सन्त्रख और शुणसमूह स्वतः ही दब जाते हैं, 
इसकारण साघुसंग द्वारा निम्नगुणावलम्बी शृहस्थगणों- 
का कुछ न कुछ अवदय ही उपकार हुआकरता है; साधु 
संग अमोघ हे इस में सन्देह नहीं | श्रीमगवान जी ने +नेज 
सुखसे भी कहा है कि “ नाहइंतिष्ठामि बेछुण्ठे योगिनां 
हृदये नच । मद्धक्तायत्रगायंति तत्र तिष्ठामि नारद »। 
अरथांद हे नारद ! न में वेकुण्ठ में रहता हूं और न में 
योगीगणों के हृदय में वास करता हूं, मेरे भक्तगण जहां 
मेरे शझुणगान किया करते हैं मेरा सदा वहीं निवास 
जानना; जब भक्तगण में ही श्रीमगवान्‌ का निवास है तब 
भक्त ही को भगवत्रूप समझना चाहिये, जैसे भगवत्‌ 
महिमा अपार हे वेसे ही साधू की भी महिसा अपार है। 
भगवद्धक्ति दुल्केम है इस में सन्देह नहीं, श्रीभगवान्‌ 
कृपा तथा साधुकृपा से ही भगवतभक्ति का उदय हो 
- सकता है । भगवतभक्ति अभाव से परम ज्ञानी महुष्य- 
गण भी ईश्वरशक्ति में सन्देह करने लगते हैं अश्वान्त 
सत्य द्ोनेपर भी भगवतभक्तिहीन बुद्धिमानगण सर्व 
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आक्तिमान्‌ इंचर की मूर्ति तथा अवतार आदि छीला में 
सनन्‍्देह करने रगते हैं । है भगवतभाक्तिहीन बुद्धिमान 
गण ! जिन सर्वेश्क्तिमान्‌ चिलोककर्ता जगात्पिता के इड्धित 
मात्र से ही यह अनन्त ब्रह्माण्ड-ससूह उत्पन्न हुए हैं। 
जिन पूर्णेशक्तिधारी जीवचन्रचितापहारी ओऔमभमगवाब के 
अवलोकन मात्र से अनन्त जीव-ससूहों की रक्षा तथा 
पालन हो रहा है क्‍या वे सर्वशक्तिमानव अपने भक्त 
की इच्छा पू्लि तथा कल्याणाथे छारीर धारंण करने में 
असमर्थ हो सकते हैँ । यदिच उन 'निर्विकल्प, शाश्वत 
सखत-चित-आनन्द्मय परमात्मा का यथार्थ में कोई रूप 
नहीं होसक्ता तत्रनच अपने भक्तगणों के कल्याणार्थ 
आवश्यकता होनेपर कया वे शरीर धारण नहीं कर रक्ते ? 
इसकारण है ओआमाव गण ! इस मकार का अमएण जीव- 
अहितकारी इेश्वर-महिमा-ज्ञानहीन का सा सन्‍्देह 
अपने अंतःकरण से दूर करो और भगवत्‌ अतुरूनीय 
आफक्ति पर पूर्णविश्वास करके परम कल्याण को आप्त होओ 
इस संसार में दो अवस्था ही दृष्टिगोंचर हुआ करती हैं, 
एंक जड़ दूसरी चेतन, एक अज्ञानपूर्ण और दूसरी ज्ञान, 
पूर्ण; अज्ञानपूर्ण अवस्था द्वार खपष्टि का बिस्तार और 
ज्ञानएर्ण अवस्था द्वारा सुष्टि कर नादझा तथा परमानन्द 
की आात्ति छुआ करती है । जब जड़मय, सक्ठि विस्तार-, 
कारी अशान-अवस्था का पूर्ण विरंतार होजाता है. तभी 
रुष्टिीनियम के अज्सार चेतनमय खझछ्टि-लरंयंकारी ज्ञान- 
पूर्ण अवस्था का पुन - अकाआझं होना सम्भव. है :। जीवे-के 
अन्तःकरण भें भी यह भाव सदा देखने में आंता हे क्यों 
के जीव जब अपनी अज्ञानता से मोदित होकर मह। पाप-* 
कंब्स में. मचत्त होता हे. सेब. उसके अन्तःकरंण -में- हुंद्धि- 


भक्ति। (१७) 





रूप से जो पापनाशक तथा मोहनाशकारक भाव का 
उदय होता है वह इसी परिवत्तेन-नियम के आधीन है; जब 
एक वार जड़त्व की पूर्णता होंगी तव अवश्य बह जड़ता 
चेतन्य की ओर लाटेगी । इसी अश्ञान्त सष्टि-नियम के 
अछसार शभ्रस्तर आदि के रूप से जीव उन्नत होता हुआ 
ऋमणः जीव की उन्नतभमि मठुणष्ययोनि को आ्ाप्त हो 
जाता है । इस रुष्टिकोहल पर इदष्टिनिक्षेप करने से, 
इस ईश्वरीय नियम पर ध्यान देने से यह मानना ही पड़ेगा 
कि जब प्रथ्वी पर अज्ञानरूप पाप का पूर्ण विस्तार हो 
जाता है तब पूर्णज्ाानमय अवतारम्‌र्त्ति का भी पयोजन 
होवेगा इस में सन्देह ही क्या । सब सनन्‍्देह छोड़कर पूण्णे- 
शाक्तिधारी भगवान्‌ की शक्ति की पूर्णता पर विश्वास 
करना ही बुद्धिमानजनगणों को उचित है; इसप्रकार 
पूर्णततान तथा प्णशाक्तियुक्त श्रीमगवान्‌ का ध्यान 
करता हुआ साधक क्रमछाः उन्हीं के रूप को माप्त हो 
जाता है। कंचुकी भरूड़ जब तेलपाई कीट को पकड़ लेता 
हैँ तब छुछ काल में वह तेलपाई कीट उस कंचुकीरूकु 
का ध्यान एकामचाद्धि होकर करता करता अच्त में कंचुकी 
भुद़् ही बन जाता है; इस नियम के अलुसार जब एकाग्रता 
से बहिजंगत में ऐसए परिवत्तेन दिखाई देने रूगता है तो 
इस एकामता का फल अन्तजंगत्‌ में होना क्योंकर असम्भव 
है । गौणीमक्ति से ही पराभक्ति लाभ होती है; भगवन्नाम 
जप करते करते, भगवत्‌ के किसी रूप का ध्यान करते २, 
आर भगवत्‌ जुणगान करते २ गोणीमक्ति के अधिकारी 
साधक पराभक्ति को लामकर शीघ्र ही भमगवत्‌ में लय हो 
जाते हैं. । जब भक्त तजिताप से तापित हो अतिहुग्ख पाय 
आंखू चहाय गाने लूगता हे कि, 
ञ््‌ 


(१८ ) भक्ति। 


गीत--“करघर, करधर अरी अम्मारी ॥ १॥ 
चलत चलत कित दिन बीतो, 
( बिछड़ि चलत फित दिन बीतो ) 
दया लोहिें नहिं आवत (देख!) अरी बौरी॥ २ ॥ 
- पणगहि चल्त॒त घनो छुख पाऊं, 
» ,तबही अम्मा अम्मा कह कह पुकारूं, 
नजानूं काहेरी त्‌ एक खुनत नाहें मोरी ॥ ३ ॥ 
कुपुत्न बहुत जानी, _ 
.... कुमाता कबहुँ न खुनी, 
“ न जानी काहे जननी, 
, .. लूमोखों इतरातरी ॥ ४8” , ..... 
जैसे अने क पुत्रवती शहस्थपात्नि अपने कई एक संतानों में 
से किसी को झुंझुना; किसी को कोई और खिलौना ओर 
'फिसी को खाने की वस्त आदि से संठुष्टकर छुलाय अपनेआए 
'निश्चिन्त हो रूह के काय्ये करती रहती. हैं, परंतु उन बाल- 
को में से जो अपने खेलने की बस्तु अथवा खाने की वस्तु को 
फेंककर “ अम्मा, अम्मा ! ” कद्द रोने लगता है, वह स्वेह- 
सयी जननी उसी पुत्र पर स्लेह कर उस को गोद में लेलेती 
है, वेसे ही जब जितापतापित जीव अपने छुलपे के विष- 
यों को त्थाग जगन्माता को स्मरणकर अश्वुधारा बहाने 
लगता है तब अवश्य ही वह करूणामयी करूणा करके उसे 
गोद में लेलेती है । “ओं जिसत्यस्यभक्तिरेवगरीयसी 
भक्तिरिवगरीयसी ”? । अर्थात्‌ धत, भविष्यत्‌, वर्तमान में 
सदा विद्यलान्‌ सत्यस्वरूप अभमगवान्‌ की भक्ति ही सब 
से ओछ है; इसीकारण चिकालदर्गीी परमभक्त महर्षि 
सारद आदियों ने उच्चेः्स्वर से ऊदूंबाहु होकर कहा है कि, 
भक्ति ही सब से श्रेष्ठ हे ! भक्ति ही खब से श्रेष्ठ है !! 
भक्ति दी सब से ओष्ठ है !! 


३० सदाशिवायनमः । 


पूज्यपाद महर्षि शाण्डिल्यक्ृत- 


भक्तिदशन 


एवस्‌ 
“निगमागमी” भक्तिदशेनभाष्यम। 
प्रथम अध्यायः । 


>+---..+७% जाके) क-...--7०7०००5 
प्रथमाहिकः । 


ऊँ अथातोभक्तिजिज्ञासा ॥ १ ॥ 
जेँकार उच्चारण करके भक्तिमाग का विचार किया जाताहे ॥ ९ ॥ 


परमज्ञानी ओर भक्ताग्गण्य महर्षि शाण्डिल्यजी प्रथम 
कम्मंकांड की पुनः ज्ञानकांड की भलीभांति ब्यार्या करके . 
तत्पश्चात्‌ अब भाक्तिकांड का बणेन करने में प्रव्नत्त होते हैं । 
बिना कम्म॑ किये ज्ञान की प्राप्ति नहीं होती, ओर ज्ञान हो 
भक्ति का प्रधान सहायक है; इसकारण त्रिकालदर्शी महर्षि 
ने भथम उन दोनों मार्गों का बणन कर अब इस खत्र द्वारा 
जीव-हितकारी भक्तिमार्ग के बर्णन करने की सूचना की है। 
चेद ने अणव को ईइवर का वाचक कहा है इसकारण महर्षि 


(२) भाक्तिदरशंन । 








सूनकार वाचक द्वारा वाच्य को स्मरण करके उनकी भक्ति 
बर्णन में भद्त्त होते हैं ॥ 
क्तिरी थरे रे 
सापरानुरक्तिरीबरे ॥ २॥ 
इंश्वर के अति सम्पूर्ण अनुराग का नाम भक्ति है॥२॥ 


. .. जब समस्त भर्पंच विषयों से मन हटके एकमाच ईइवबर 
में ही लगजाताई और जब साधंक को केवल भगवत्त्‌ 
. चिन्तन के और कुछ भी नहीं माता, ईइवर में उसी अनन्य- 
' झेम का नाम भक्ति हे । सक्ति ऋब्द भी अजुराग बाचक है; 
जिस अकार पिता माता आदि शुरूजनों में अलुराग को. 
अद्धा, बन्छु और खत्रीमें ऊछराग को पेम, और पुत्र, कन्या 
आदि में अछराग को स्लेह कहते हैं; उसी मकार जगत्कर्ता 
चितापहसो भक्तमनरंजन श्रीभगवान्‌ में अज्लराग को भक्ति 
कहते हैं। यदिच भक्ति ऋब्द केबल इंइवर अछ्राग का ही 
वाचक है, तन्नाच सूचकार महर्षि के इस खूच से यही तात्प- 
यये हू कि इंश्वर में अनस्य भेम अर्थात्‌ ऐेकान्तकी अज्लराग 
को ही माक्ति कहते हैं। जब भाक्तिमान्‌ साधक देइवर में अछु- 
राग स्थापन करता हुआ ऐसी उच्चत अवस्था को पहुँच 
जाय।के उसको इंचवर के आतिरिक्त और कुछ भी नहीं भावे, 
वह भैमासक्त होकर समस्त जगत में भगवत्‌ रूप निहारता 
हुआ ओर उनके सर्वशक्तिमय झुणातीत अणों को स्मरण . 
करता हुआ उन्ही के अलछुलरूनीय भेम में सदा मज्न रहता हो 
तब ही उस साधक की जहे उच्चत-अवस्था भक्ति कहावेगी। , 
इस खूब से तात्पय्य यहा है किकेवल ईश्वर को जान लेना अ- 
थवा इंर्वर को कभी कभी स्मरण करने को इंद्वर-भाक्ते नहीं 
कहते; परन्ठ जब साधक को सिवाय ईइवर के और दूसरा 
भान हो न रहे और उसकी यह समस्त भप॑च जगत्‌ इेश्वर- 


भक्तिदशन। (३) 








मय ही प्रतीतहो, जबं वह इंश्वर-मेमासक्त होकर जागते 
सोते, उठते बैठते, चलते फिरते सब समय ही भगवत-प्रेम में 
मजञ्न ४ तबदही साधक की उस ऐकाल्तकी-बत्ति को 
'माक्ति कहेंगे ॥ 

तत्संस्थस्थामृतत्वोपदेशात्‌ ॥ ३ ॥ 


ऐसा कहा है कि, उनमें चित्त य॒जाने से जीव अमृतत्व को माप्त 
होनाताहै ॥ ३ ॥ 

महात्मागणों ने ऐसा कहा है कि सत्‌ चित आनन्द रूप 
आीभगवान अम्नत्त स्वरूप हैं ओर भगवत्‌-मक्ति भी अस्ृत- 
मयी ही है; जब साधक भक्ति युक्त होकर अपने हृदयनाथ में 
पमेलजाता है तब वह भी अमृत स्वरूप होजाता हे। जीव 
की जब तक बहिद्रष्टि रहती है तब तक वह नाना बिषयों में 
पफेँसता हुआ नाना संस्कारों के साथ नाना योनियों में श्रमण 
करता रहता है और थह जीव की बहिदश्टि ही उसके जन्म 
सृत्सु संयोग बियोग आदि जितापका कारण है । नाना रूप 
आरिणी माया परिवतेन शील है, परन्‍्त सच्िदानन्द रूप 
ओऔमभगवाच्‌ स्वर भ्काश, स्वयं आनन्द ओर भूत, माविष्यत्‌, 
बर्तमान काल में सदा ही एक रूप हैं; जब तक जीव माया की 
लीला भूमि संसार में फँसा रहता है तब तक वह नाना डुभ्ख 
भोगता हुआ जन्म सुत्यु रूप पथमें भटकता रहता है, परन्ठं 
जब भगवत-कृपा से उसका हृदय मगवत-मभाक्ति युक्त होने पर. 
डसके मन की गाति संसार से फिर कर श्रीमगवान्‌ की ओर 
लौट जाती है, तबही वह माया के फन्‍्दे से बच खसुक्त हो 
अमत रूप होजाता है। अहंकार से जीव विषयों में अंगत्व 
स्थापन करता हुआ संसार में फँसा रहता है, परन्त जब 
परा-वेराग्य द्वारा जीवका वह बंधन शिथिल होकर जीव का 


(४) भक्तिद्शेन । 





ऊझुख संसारकी ओर से फिर जाता दे तवदही वह बंधन सुक्त 
होसकता हे | सार्वशाम-मत-खुक्त योगद्शेन-अणेता महभि 
चतचञ्जलिजी ने योंगद्शीन में  इंड्वर भणिधानादा ! खूज् 
द्वारा यह भली भाँति सिद्ध कर दिखाया है कि इंइ्वर-मभक्ति 
से तत्काल दी जीव की सछक्ति होजादी है । घहाँ अम्गत शब्द 
झुक्ति बाचक है; अथोंत्‌ अमर होने पर जेसे एुनम्नत्स नहीं 
होती टसी भकार जीव सुक्त होने पर भी जम्म झूत्यु रूप 
बंधन से छूट जाता है। साधक के हृदय में भक्ति का पूर्ण 
विकाश होने पर बह इेइवर को ही माणाधिक मियलम मान 
उन्दी के प्रेम में मम्न हो ऊपना सव कुछ अछहेकार सम्बन्धीय 
पुरुषाथ त्याग देता हैं; ओर यह मानलेता है कि जो कुछ 
हैं सो भगवानही हैं, जो कुछ करते हैं सो वेही करते हैं। 
इस अकार जीव अनन्‍य माक्ति के ददय होने पर जब अपने 
आपे को भूल जाता है तव उसके हृदय का अहंतत्व भी दूर , 
होजाता है; ओर अहंतत्व ही जीव के बंधन का कारण है, इस 
कारण अहँतत्व के नाश से जीव स्वतः ही मुक्त होजाता हे । 
भक्ति की उन्नाति के साथ दी साथ, संसार सम्बन्ध अर्थात्‌ विष- . 
याद्ुराम शिथिल होता जाता है, क्‍योंकि भक्त तो तब 
इंद्बर-भेम के कारण सिवाय इंइवर के और किसी में मन 
(निवेश ही नहीं करता; और विषय की और से सुख फेरना 
ही परा-वैशःस्य है; इस कारण भक्ति के मभाव से परा-बराग्य 
के उदय होने पर स्वतःदी अर्हुतत्व के माछझत के साथ संसार 
सम्बन्ध का नाझा होकर जीव उुक्ति-पद का अधिकारी 
होजाता है इस सूत्र का यही ततात्पय्थ है कि भक्ति द्वारा 
जब जीव का चित्त सझुद्र में वाररे-बितर्ड की नाई इंडवर में - 
बमिल जाता है तबद्दी चह तिताप-तापित-ऊजीव चिताप से 
« आन छो अमृतपद को माप्त करलेता है; भक्ति ही मुक्तिपद 


भक्तिदछोन । (५६) 





भाति का साक्षात्‌ कारण है; भक्ति ही अमृत रूप अर्थात्‌ 
झुक्ति रूप है ॥ 


ज्ञानमितिचेन्नद्विषतो5पिज्ञानस्यतद्संस्थितेः ॥ ४ ॥ 


आस न 


हि इंश्वर सम्बन्धीय ज्ञान विशेष क्ा नाम भक्ति नहीं है; देषी पुरुष के। भी 
ज्ञान होता है परन्तु उसमें प्रीति नहों होती ॥ ४॥। 


अब जिज्ञासुगणों के हृदय में यादि यह सन्देह. हो कि जब 
शास्त्रों में ऐसा भी वाक्य देखते हैं कि “ज्ञान से ही म॒क्ति की 
'आराप्ति होती है ” तब क्‍या भक्ति और ज्ञान एक पदार्थ है ? 
थादि नहों है तो इन दोनों में से किसको मुक्ति का साक्षात्‌ 
कारण मानेंगे १ इत्यादि शंकाओं के दूर करने के अथे 
महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि इंश्वर सम्बन्धीय ज्ञान 
बिशेष का नाम भक्ति नहीं है, क्योंकि द्वेषी पुरुष में भी ज्ञान 
होता हे परन्तु द्वेषी पुरुष में भीति नहीं होती। किसी 
महुष्य को अपने छात्रु का विशेष ज्ञान है; वह मरी भांति 
जानता हे कि मेरे शत्रु में ऐसे झण और अश्ुक दोष हैं ओर 
उसका ऐसा स्वरूप है; तो क्‍या इस जानने से उसकी मीति 
शत्तु में होजायगी ? इस भकार यदि ज्ञानवान्‌ पंडित शास्त्र- 
द्वारा जान जाय कि इेश्वर सव्बे शाक्तिमान, सतव-चित-आन 
न्द्‌ रूप और सर्वव्यापदक आदि शुणोंसे युक्त हैं। तो क्‍या 
उन पंडित सहाझशय की ऐसे ज्ञान से भगवत्‌ में भीति होजा- 
यगी । इस कारण यह सिद्ध हुआ कि इइवर-ज्ञान और 
ईंशवर-भक्ति एक पदार्थ नहीं है; भक्ति,ज्ञान-भूमि से बहुतही 
उच्चतर भूमि का पदार्थ है। पूव्व सूत्रोंमें जब यह सिद्ध हो 
चुका है कि ईइचर-तद्गत-अवस्था को दी भक्ति कहते हैं 
आर भक्ति से ही छक्ति की आपि होती है, ओर पुनराय अब 


(६) भक्तिद्शेच । 





यह सिद्ध हुआ कि भक्ति ज्ञानभूमिं से उन्नत भूसे का 
पदार्थ है तो यह मानना ही पड़ेगा कि झुक्तिपद से भाक्ते 
का दी साक्षाद सम्बन्ध हे ।'इद्वर-ज्ञान से इंदवर में भांक्ते 
वृद्धि होने की सहायता हुआ करती हें; |क्योंकि सेसार में 
ऐसा देखने में आता दे कि प्रथम पदार्थ वबिछोष का ज्ञान 
होता है ओर पीछे उसमें श्रीति जमती हैं; और यह भी 
देखने में ऊपता हे कि जितना ज्ञान प्रियवस्तु का आधिक 
होता जाता हे उतनी ही औति की दृढ़ता होतीजाती है; इस 
कारण यह मान सकते है कि/ज्ञान माक्ति का परंपराय कारण 
है परन्ठ साक्षाव कारण नहीं होसकता । एकमात्र भक्ति 
को ही झुक्ति का साक्षात्‌ कारण कह सकते हैं ॥ 
इस अकार के मत सभेंदों की झुनकर जिज्ञासुग्ों के 
हृदस में नाना सन्देह उठ सकते हें; क्योंकि जब वे देखते हें 
कि मीमांसाद्शन क्म्म को ही जुक्ति का कारण सिद्ध करता 
है, पुनः जब बे देखते हैं कि सांख्यद्शन उसका खंडन कर 
रहा है; तदपश्चात्‌ वे देखते हू कि वेदान्तदहन ज्ञान को ही 
ऊुक्ति का साक्षात्‌ कारण प्रमाणित करता हें, पुनः देख रहे 
हैं कि भक्तिदरोंन उस मत का खंडन कर रहा हे; तो स्वतः 
ही थे विचलित होंगे। परन्तु यथार्थ से नाना सहर्षियों के 
इन नाना सिद्धान्तों में कोई भी भेद नहों है; जो कुछ भेद 
है वह साधक के अधिकार का है; जो कुछ मेद है बह अधि- 
कार भूमि का है, इनमें जो कुछ भेद है वह परंपराय कारण 
का हे, फकिन्त मल लक्ष में कोई भी भेद नहीं । जो दार्शनिक 
निष्काम-कम्मे से छुक्तिहो ना स्वीकार करते हैं वे ऐेसा सिद्ध 
करते हू के निष्काम-कम्म के साधन में जीव के वन्‍्धन 
रव्कछु अहंकार के नाछझा होजाने से वे पुनराय बन्धन माप्त 
चहां होते खजर ऋमछाः मारव्ध भोगते छुए सुक्तिपद को 


भक्तिद्शन । (७) 





पहुँच जाते हैं उसी मकार जो दाशेनिक ज्ञान को झुक्ति का 
कारण मानते हैं वे ऐसा प्रमाणित करते हैं कि अविद्या 
अज्ञान ही जीव के बन्धन का कारण है प्रकाहमय ज्ञान के 
उदय से तमोमय अऊविद्या अर्थाव अज्ञान नहीं रहेगा तब 
आपही जीव सुक्त हो जायगा। और उसी रीति पर यह 
दशेन शास्र कह रहा है कि इंइवर तद्गत भाव ही भाक्ति हैः 
ज्ञान अवस्था में यह इंचवर यह अनीइवर ऐेसा भेद रहता 
है परन्तु भाक्ते रूप तद्गत भाव में वह बिचार नहीं रहता 
इस कारण भक्ति ही झ्ुक्तिपद से साक्षात्‌ सम्बन्ध रखती हे 
इस झारीर में शारीर-पोषणकारी-यम्नों का बिचार करते 
समय जेसे कोई भावुक तो यह कहता हो कि रक्त भस्तुतः 
कारी हृदययन्त्र ही शरीर का प्रधान रक्षक है, कोई माइक 
यह कहे कि नहीं झुक्त-अन्न परिप्राककारी पाकस्थली- 
यन्त्र ही शरीर का अधान रक्षक है, और कोई भाठुक यह 
कहते हों कि नहीं प्रथ्भ सहायक मुख दी शायर का भधान 
रक्षक है; जेसे यह तीनों भावुक यथार्थ ही कहते हैँ परन्त 
तीनों म ही बिचार भूमि का भेद है; वेसेही यह तीनों दाझय- 
निक यथावत्‌ ही कहते हैं परन्तु बिचार भूमि के भेद होने 
के कारण मतभेद अतीत होता हे । जेसे शरीर रक्षा विषय 
में राशीर रक्षक अन्न इन तीनों यन्त्रों में होकर ही शरीर 
की रक्षा करता है परन्तु भ्ामि तीनों की परंपराय सम्बन्ध 
से प्रथक्‌ २ हैं; बेसेद्दी मुक्त आत्मा पुरुष मुक्तिपद्‌ में पहुँच 
समय इन तीनों अवस्थाओं में होकर तब उस पद में पहुँ- 
चेगा इसमें कोई भी सन्देह नहीं, परन्तु परपराय सम्बन्ध से 
तीनों अवस्थाओं में भूमि भेद होनेसे वे परस्पर विरोधी प्रतीत 
होती हें।जेसे भक्त अन्न अथम झुख द्वारा पाकस्थली,पाकस्थली' 
द्वारा हृदियन्त्र और पुन+ छदय से समस्त हारीर में रक्त रूपेण 


(८) मक्तिद्शन । 


पॉरिेणत होकर शरीर की रक्षा करता है; वेसेही सुक्तिपद- 
गामी पुरुष क्रथम निष्कामी होकर अहंकार का नाश 
करता हुआ बृ॒द्धि राज्यमें पहुँच जाता है, वहां निरहंकृ॒त 
पुरूष स्वतः ही शुद्ध-चुद्धि-सुक्त होकर आत्म-साक्षातकार 
करने रूगता है, और तद्पश्चात्‌ आत्म-साक्षाव अर्थात्‌ भग- 
बत-दुशेन करते करते पराभक्ति द्वारा भगंवत-तद्गत-भाष 
को धारण करके म॒क्तिपद का अधिकारी होजाता है | तीनों : 
अवस्थाओं में लक्ष्य एक होने पर भी, तीनों अवस्थाओं की 
गति एक होने पर भी तीनों भूमियों की पथकता है; इसमें कोई 
भी सन्देह नहीं परन्तु उश्वके साथही साथ यह भी निश्चय हे 
कि इन तीनों अवस्थाओं का इतना घानिष्ट सम्बन्ध है कि जो' 
रूष इन तीनों अवस्थाओं में से किसी में पहुँच जायगा वह 
इन तीनों से पार होकर मसुक्तिपद का अधिकारी होजायगा; 
चाहे साधक निष्काम-कम्म द्वारा अहंकार को दूर करले तो भी 
वह ज्ञान ओर भक्ति भूमि में पहुँचकर मुक्त हीजायगा, चाहे 
ज्ञानम्रूमि में पहुंचजाय तो भी अहंकार का नाश और 
भगवत-भेम जाप्त होता हुआ सुक्तिपद्‌ का अधिकारी होजाय- 
गा, अथवा चाहे भगवत्‌-कृपा से एक बार ही भक्ति-भूमि का 
अधिकारी होजाय तो रुवतः ही कर्म्म-भूमि और ज्ञान-भूमि 
को अधिकृत्‌ करके भगवत्‌-तद़्त-भाव को भाप करता हुआ 
मुक्त होजायगा | इस बिचार को छोर रीति पर भी समझ 
सकते हूँ कि निष्कास-अवस्था अहंतत्व-भूमि का भाव है, 
ज्ञान-अवस्था प्रकाशमय महत्तत्व-भूमि का भाव है, कौर 


पराभक्ति महत्तत्व की छोष अवस्था भगवत्रूपमय परमा- 
नरूद्‌ की चरमः सीमा है ॥ 


भक्तिदर्शेन । (९) 


तयोपक्षयात्र ॥ « ॥ 

क्योंकि पूर्ण रूपसे भाक्ति का उद्य होते ही ज्ञान का नाश होजाता है ॥५॥ 
अममय भगवान्‌ में जब भक्त का अज्राग हृढ होजाता है 
तब वह भक्त. अपने आपे को भूल जाता है; पराभक्ति के 
लक्षण में ,भक्तिशास्र के आचाय्यंगणों ने यही सिद्धान्त 
किया हे कि जब साधक में ऐसा अनन्य प्रेम का उदय हों 
कि इस चरशाचर ब्रह्माण्ड में उसको अपने हृदयनाथ के 
सिवाय और कुछ भी न दिखाई दे, वह जो देखे सो सबही 
इंद्वरमथ देखे, जो सुने सो सबही ईइवरमय सुने, और 
जो मनन करें सो सबभी हेश्वरमय ही करे, तबही जानना 
त है कि भक्त में यथाथे परामक्ति का उदय हुआ है । 
का को जब तक ज्ञाता आर ज्ञेय दोनों का अजह्ुभव रहता 

है तबही तक मध्यवर्ती ज्ञान की भी स्थिति है, ) परन्तु जब 
अम इतना बढ़जाय कि ज्ञाता: ओर ज्ञेय की स्वतंत्रता का 
नाश होकंर एकही रूप होजाय तब वह मध्यवर्ती ज्ञान 
कहां रह सकता है| सब ज्ञाता, ज्ञान ओर ज्ञेय मिलकर 
तीनों में एक-अवस्था-होज़ाती हैं। इस सूत्र से पूर्व.सूच की 
हृढ़ता स्थापन हुई, ऊरे यह भी ममाण हुआ एि 
(वार भक्तिके डदय होते दी ज्ञान का नाश होजाता है और 


तेब भक्त भगवत्‌-प्रेम में लय होजाता हैं 


द्वेषप्रतिपक्षभावाद्रसशब्दाचरागः ॥ ६॥ 
द्वेष का मतिकूल और रस शब्द का मतिपादक होने के कारण भक्ति का 
नाम ही अनुराग है ॥ ६ ॥ 


जिस महुप्य में वा जिस विषय में द्वेष होता हे वहां 
पति की गति नहीं हो सकती, इस कारण द्वेष ओर मीति 








पक 
(१० ) भक्तिदशोन । , 








(अथांद अल्॒राग ) में परस्पर विरुद्धता है। उसी रीति के 
अछुसार भक्ति द्वेष से मतिकूछ और अज्॒राग के अछुकूल 
होने के कारण भक्ति का नाम भी अदराग है। इस खूतन्र का 
यह भी तात्पय्थ है कि देषी पुरुष भी जिस रसहीन ज्ञान के 
अधिकारी हो सकते हैं उस शुष्क ज्ञान के बीच भक्ति का सरस 
मधुर भ्रकाह केसे हो सकता है । भक्ति एक स्वतंत्र अद्भत 
आर अति मधुर पदार्थ है। 


नक्रियाकृत्यनपेक्षणाज्ज्ञानवत्‌ ॥ ७ ॥ 
वह ज्ञान की नाई अनुष्ठानकतों के आधीन नहीं है ॥ ७ ॥ 


पूर्व सूत्रों में महार्षि सूनकारजी ने भाक्ते का यथावत्त्‌ स्व- 
रूप दिखायकर अब भाक्ति आाप्ति करने की विलक्षणता 
दिखा रहे हैं। और कह रहे हैं कि जिस अकार ज्ञान अल॒- 
छानकर्ता के आधीन हे भक्ति का उदय होना वेसा नहीं हे । 
क्योंकि शुरू उपदेश द्वारा विचार पथ में अश्नसर होता हुआ 
अथवा गुरू उपदिष्ट क्रिया दारा पुरुषाथे करते करते, अथवा 
वेद्‌ विहित कम्म॑ साधन करते करते जिस प्रकार साधक-., ' 
गण ज्ञान के अधिकारी होखकते हें; टस प्रकार केवल पुरूषार्थ 
दारा भक्ति की प्राप्ति नहीं होसकती । साधक चाहे केसाही 
अधिकारी हो परन्तु यादि वह पारिश्रमी और शुरू तथा 
बेंद वाक्य का विश्वासी हो तो झशनेः हशनेः परिश्रम द्वारा * 
बह ज्ञान लाभ कर सकता हे; परन्तु इस मकार के कोई भी 
लोकिक पुरुषार्थ द्वारा भाक्ति की माति नहीं हो सकती; यही 
भक्ति की ओर भी विलक्षणता है । जहाँतक बुद्धि का राज्य 
है, जहांतक ज्ञाता, ज्ञान ओर ज्ञेयका सम्बन्ध दे वहीं तक 
पुरुषाथ का आधिकार विस्तत हो सकता है; परन्तु भक्ति की 
भूमि ज्ञानभामि से परे है, भक्ति का रूप ज्ञाता, ज्ञान कौर 
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ज्ञेय के रूप से स्वतंत्र, सदा अखंड भाव में स्थित है इस कारण 
पुरुषा्थ द्वारा उसकी भाप्ति नहीं हं/सकती । जहाँतक ज्ञाता 
ज्ञान ओर ज्ञेय का सम्बन्ध है वहांतक प्रकृति का राज्य है 
इस कारण अक्ति के राज्य में पुरुषा्े रूपी भाकृतिक सहा- 
यता से उन्नत अधिकार प्राप्त होसकता है; परन्त भक्तिभूमि 
ज्ञाता, ज्ञान ओर ज्षेयसे अतीत होने के कारण वह अपरूप 
भक्तिभाव इंइवर राज्य का पदार्थ है; इस कारण विना पुरूष 
अर्थात्‌ इंइवर की ऋषपा के भक्ति की भाष्ति नहीं हो सकती; यही 
भक्ति की विलक्षणता है । भक्ति एक स्वतंत्र, अलोकिक ओर 
अपूबच्य आननन्‍्दमय पदार्थ है; जो केवल मन की स्वतंत्र और 
एक बिलक्षण गाति से ही उत्पन्न होती है; भेममय ओ्रीमग- 
वान्‌ जब जीव के हृदय पर करूणा-वारि वर्षाते हैं तबही 
लसके अन्तःकरण में स्वतःही भक्तिप्रवाह बहने लगता दै 
प्रेममयी-भक्ति विना प्रेममय इंश्वर की क्रपा के नहीं प्राप्त 
होती ॥ 


अतणएवृफठानन्त्य ॥ ८ ॥। 
इस कारण भाक्ति का फल अनन्त्य है ॥ ८ ॥ 


महुष्य की शक्ति सदा परिवतेनशील ह इस कारण सलु॒- 
पव्यक्षक्ति के का्य्य भी सदा एक रूप नहीं होसकते; आज 
साधक जिस पुरुषार्थ के साथ साधन कर रहा है करू अब- 
सथा भेंद से उसके पुरुषाथ में न्यूनता होसक्ती हूँ ! परन्तु 
भक्ति में इस प्रकार परिवर्तन होने की सम्भावना नहीं; क्‍्यो- 
कि साधनादि की उन्नाति मालुषीय पुरुषार्थ से सम्बन्ध रखती 

, हे इस कारण अनिश्चित है, और भक्ति केवल इेइवर की कृपा से 
ही संबन्ध रखती: है; इस कारण निश्चित हे । जीवशाक्ति 
संकोचित और असम्पूर्ण हे इस कारण जीव के एुरूषार्थ का 
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फछ भी संकोचित और अनिश्चित होना सम्भव है; परन्तु 
जो भक्ति की प्राति सर्वशक्तिमान्‌ श्रीमगवान की कृपा से ही 
डुआ करती है वह सदा निश्चित, पूर्ण और अनन्त फलप्रद्‌ 
ही है। भक्ति के उद्य होने में विलक्षणता और कठिनतां हैः. 
परन्तु जब भगवत्क्पा से उसका एक बार उदय होजाता है 
तब तो भगवत कृपा रूपिणी भक्ति सदा पूर्ण और अनन्त 
फल प्रदायिनी ही बनी रहंती है, इसमें कोई भी सन्देह नहीं। 
तद्धतप्पत्तिशब्दाच्वनज्ञानमितरप्रपत्तिवत्‌ ॥ ९॥ 
ज्ञानीगण भी शरणागत होते हैं और ज्ञानहीन को भी भक्ति की 
आति होसकती है ॥ ५ ॥ . 
पूठ्वे सूत्रों में भक्ति प्राप्त करने की विलक्षणता, और 
' भक्ति के गुणों की अनन्तता दिखाय कर, अब इस सूत्र द्वार 
सहूर्षि सत्कार भाक्ति का सा््वभ्ौम भाव और उसकी प्रधा- 
नता सिद्ध कर रहे हैं । कर्म्मबादीगण चाहे कर्म्म करते 
करते ज्ञानाधिकार द्वारा ऊक्तिपद में पहुंचे, चाहे ज्ञानवादी. 
गण ज्ञान-साधन द्वारा म्ुक्तिपद्‌ का अधिकार करें; परन्तु 
मुक्तिपद भाप्त करने में सब को ही एंक अद्वैत अनन्य अवस्था 
में पहुंचना पड़ता है; सब दाश्यनिकगण ही इस बात को 
एक मत होकर स्वीकार करते हैं कि ज्ञान-साधन द्वारा जब 
मजु॒ष्य उच्च अवस्था को माप्त करलेता है तदपश्चात्‌ वह 
डन्नत साधक एक अद्वेत ज्ञानरूपी ब्रह्मसदभाव अवस्था में 
पहुंच जाता हैे। इस कारण महर्षि खत्कार कहरहदे हें कि 
ज्ञानीगण भी अपनी कही हुईं अनन्य भक्ति को स्वीकार करते 
हैं; सुक्तिपद आप्त करने के अर्थ उस -मतावलरूम्बी साधक 
को भी ऐकान्तकी भेम का आश्रय लेना पड़ता है; अर्थात्‌ 
उनका कहाडुआ बह्ायसदूमात्र. और अपनी कहीहुई 
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पराभक्ति दोनोंही' एक अवस्था है । ज्ञानवादीगण जिस 
मकार स्वीकार करते हूँ कि डनके कहेहुए ब्रह्मसदभाव 
“में ज्ञाता, जान और ज्ञेय का लोप होकर एक अद्वेतमाव 
रहजाता है, ऐसेह्दी अनन्यभाव पराभमक्ति का लक्षण हे; 
दोनों में ही ज्ञान का नादा होजाता है; इसकारण यह कह- 
ना ही पड़ेगा कि ज्ञानीगणों को भी शेष अवस्था में पराभक्ति 
का.आश्रय लेना पड़ता है । जब देखते हैं कि ज्ञानमार्ग के 
भ्धान प्रवर्तक शरीमगवान्‌ वेद व्यासजी ने नाना शास्त्र प्रण- 
यन करने के अनन्तर परम झ्ान्तिलाभार्थ श्रीमद्धागवत में 
भक्ति का मधुर वाह प्रवाहित किया है; जब देखते हैं कि 
झानमार्ग के प्रधान आचाय्य श्रीभमगवान्‌ शंकराचाय्यंजी ने 
स्तव किया है कि, “ सत्यपिसेदापगमे नाथ तवाहंनमारमि 
कीनसत्वं, साउद्रोहितरंगः क्राचिनसम्ुद्रोनतारंगः ? । तब 
नहीं कहेंगे कि ज्ञानीगणों को भी शेष में भक्त होना 
पड़ता है। यही मक्ति की प्रधानता है। ओर बिना ज्ञान के 
भी जीवगण भक्ति के अधिकारी होसकते है इसका भमाण 
तो शास्त्रों में बहुतही मिलता है; श्रजवासिनी गोपिका 
गणों ने न तो वेद ओर वेद्सम्मत शात्त्रों का पाठ किया 
था और न “ तत्वमसि ” आदि महावाक्यों का विचार 
किया था, उसी भ्रकार बालक छुवकों किसी से भी वेदान्त 
सिद्धान्त का उपदेश नहीं मिला था; परल्त इन स्त्ीगणों को 
आऔर इस बालक को ऐसी ओछ अवस्था की माप्ति डुईं थी कि 
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जो बड़े २ योगी और झछुनिगणों की भी दल्लभ है । भाक्ति क 
अधिकार समभाव से ज्ञानी और अज्ञानी) पुरुष, सत्री ओर 
बालक तक में रहने के कारण दही वह भाक्ते साव्वभामसर्णक्ते 
युक्त हैें। समगवतकपा रूपिणी भाक्ति की मांहेमा अपार आर 


विचित्र ही है ॥ 


( १४) भक्तिदशोन | 


साइुख्येतरापेक्षतत्वात्‌ | ३० ॥| ह 
सा अथौव वह भक्ति ही मुख्य है; क्योंकि और और साधनों में इसकी . 
सहायता छेनी पड़ती है ॥ १० ॥ 


सहर्षि सूचकार अब ऊझोर विस्तारित रूपेण भक्ति की 
ओअछता वर्णन कर रहे हैं । पूठ्व सूत्र भें यह तो सिद्ध दी हो 
चुका है कि ज्ञानी को मसुक्तिपद मासि करने के अर्थ भगवत्‌- 
भक्ति रूप अम्तृत का पान करना ही पड़ता है, अथांत पीछे 
से ज्ञानी भक्त दही होजाता है; अब मद्दर्षि सूचकार यह सिद्ध 
कर रहे हैं कि वह सक्ति सबसे ओछ्ठ है क्‍योंकि सब साधनों 
में ही उसकी सहायता लेनी पड़ती हैं। जिस अकार बिना 
परामक्ति पभाप्ति के सुक्तियद का अधिकार जीव को नहीं हो 
सकता, उसीम्रकार गोणी-भमक्ति की सहायता भी सकल 
अकार के साधकगणों को ही लेना पड़ता है; इसी कारण भक्ति 
बी ओर सी अछता सिद्ध होती हैे। अधिकार-भेद होने के 
कारण जीव की आत्मोन्नाति के अथ वेद में नाना मकार के 
साधन वर्णित हैं; जो छक्ष भेद से दो मकार के होते हें यथा 
अद्वत्तिसा्ग सम्बन्धीय साधन और निद्वत्तिमार्ग सम्बन्धीय 
साधन; ओर पुनः उनमें से निद्धत्तिमागं में मी आधिकार 
भेद के कारण चार भेदहें यथा मंतच्रयोग, हठयोंग, रूख 


योग ओर राजयोग; परन्तु चाहे निद्वांसिमार्ग के साधन हों 

आर चाहे भद्धत्तिमार्ग के साधन हों सक्ति की सहायता सच 
में ही लेनी पड़ती हैं। जिस अकार बिना उपास्य देवता में लक्ष 

जमाये ओर भक्ति किये सकाम-उपासना, झौर बिना देव- 
भक्ति के यक्ष आदि सकाम कर्म्म सकल सिद्धि को भात्त नहीं 
करते; उसी भकार चाहे संचयोंग का साधन हो, चाहे हठ- 
योग का साधन हो, चाहे लबयोग का साधन हो और चाहे 
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राजयोग का साधन हो बिना आत्म-लक्ष जमाये, बिना - 
ध्याता, ध्यान ओर ध्येय विज्ञान द्वारा ध्येय रूप ईइवर में 
चित्त स्थिर किये, और घबिना जगतकरता बचितापहता 
ईदवबर में विश्वास ओर भक्ति रकक्‍्खे कोई भी साधन उन्नाति को 
आप नहीं होसकता । इस कारण सत्रकार महर्षि युक्ति 
ओर भमाण द्वारा यही सिद्ध कर रहे हैं कि सब भकार के 
साधनों में भक्ति सहायकारी होने के कारण भक्ति ही 
मुख्य हे ॥ 
प्रकरणादञ्च ॥ ११॥ 
और मकरण से ऐसाही है ॥ ११ ॥ 

इस संसार में साधारण रीति पर विचारने पर भी 
घेसाही पाया जायगा; बिचारने से यही प्रमाण होगा कि 
महठुप्य चाहे किसी मकार का काय्य करना चाहे बिना दृढ़ 
अठराग के वह कार्य्य सिद्धही नहीं होसकता। जब इह- 
लोक के काय्ये में ऐसा देखने में आता है तो यह भी स्वतः 
सिद्ध दे कि पारलोकिक कार्य भी इंद्वर भक्ति बिना सफल 
नहीं होगा। ज्ञान आदि ओर योग आदि किया के आधीन 
हैं, इस कारण वे साधन के अंग स्वरूप हैं! परन्तु ईइवर-भक्ति 
सब साधनों में माण-स्वरूप हे जले शरीर के सब ऊंग 
झुन्द्र बने रहें परन्तु शारीर में आाण न रहने से वह देह: 
किसी का्य्य के उपयोगी नहीं होता, इस रूप से भक्तिहीन 
कोई साधन भी एणे फलदायक नहीं हेगा ॥ 

शेनफलमितिचेन्नतनव्यवधानात्‌ ॥ १२ ॥ 

दशशन छाम ही फल नहीं है, क्‍योंकि उसमें व्यवधान रह जाता है॥ १२॥। 

ज्ञान द्वारा ब्रह्म के दुरोन होते हैं यह श्वतिसिद्ध है; 
अर्थात ज्ञान साधन से जीव को उस सर्वव्यापक सचिदा- 


(९६) ह भाक्तेद्शन । 





सनन्‍्द्‌ रूप बह का दर्शन होजाता है जो सर्ृष्टि से परे अद्वेत- 
रूप से वर्तमान हैं; इस अकार साधक को ज्ञान ही के द्वारा 
ब्रह्म अर्थात्‌ निराकार इंद्वरके दुशन हो जाते हैं । उसीभकार 
उपासना झोर योग ऊझादि साधन से साधक को इंहवरके 
अलोकिक ऊपूर्व ज्योतिर्मंसेरूप, अनिवेचनीय' सनोहर 
दूरये और ऊननन्‍्त वेचित्रपूर्ण ललित छलाम. चिह्लवन- 
मोहन-भाव आदि सहित साकार रूप का भी दर्यन हुआ 
करता है । इस कारण जिज्ञाखुगणों के हृदयमें यदि शको 
,उठे कि इस भकार का भगवल्‌ साक्षातंकारदी क्‍यों भक्ति 
साधन का लक्षह ? ऐसी ऋरंकाओं के दूर करने के अर्थ महर्षि 
सूचकार कदर हे दें कि नहीं; दरोनलामस ही भक्ति-साधन 
का फल नहीं है, क्योंकि दर्न करते समय व्यवधान रह 
. जाता है। पूर्व विचारों से यददी सिद्ध होछुका है कि जब 
साधक के हृदयमें ज्ञाता, ज्ञान ओर ज्ञेय इनः तीनों अवस्था- 
आयों की स्वातंच्ता मिटकर उसका अच्त+कंरण एकमान 
अद्वेत-माव को धारण करलेता हैं अथोत्‌ जब अत्यन्त: प्रेमा- 
सक्त वह भक्त अपने ्रियतम अश्ु के अनन्य-म्रेंस में बिभोर 
होकर अनन्य तद्गतमभाव को प्राप्त होजाता है तबही उसकी 
अवस्था यथार्थ में मक्ति अवस्था कहाती हे। परन्त चाहे 
डपासकमतक्त उपासना-साधथन द्वारा ईश्वर के साकार रूप 
का दशोेन करे, अथवा ज्ञानीमक्त ज्ञान-साधन द्वारा इंइवर 
के निराकार रूप का दर न करे; उन दोनों की यह भगवत्‌- 
दशर्तन-अवस्था एकही हे | समगवतशाक्षातकार करते समंय 
दोनों स्कोर के साधक ही अपने ऊपने ज्ञान की सहायता से 
कज्ञाता, ज्ञान ओर ज्ञेय द्वत्तियों को धारण करतेहुए-श्षीमगवान्‌ 
का दरोन फिया करते हूँ; इस कारण सगवत्‌-द्शन-अचस्था 
में भी रुंछ व्यवधान रहता है, अर्थात भगवत्‌-रूप श्षेय आर 


भक्तिदहान । (१७) 








साधक रूप ज्ञाता के बीचमें ज्ञान रूप व्यवधान रहाही करता 
डं। इस कारण महर्षि सूतकार का इस खूत्र से यही तात्पर्य्य 
हैं कि भक्ति की चरम अवस्था अथांद पराभक्ति का भाव 
इस दर्यनभाव से और भी उन्नत है; वह अवस्था भक्त की 
तद्गात अवस्था होने के कारण उस अवस्था में और दद्दौन 
अवस्था में बह्डुतदी भेद है ॥ 
दृछ्त्वानच्च ॥ १४३ ॥ 
इस मकार देखने में भी आता है ॥ १३ ॥ | 
अब पूर्व बिचार को दृढ़ करने के अर्थ महर्षि खूत्नकार 
जगत में दृष्टान्त दिखाकर कह रहे हैं कि देखो जगत में भी 
इस प्रकार देखने में आता हूँ । विचारिये कि आपने किसी 
कामिनी के मनोहर रूप ओर नाना शुणराशि के वर्णन सुने 
तवचे आपका मन उसे ख्ीमें अछरक्त हुआ, पुन! जब आपने: 
अपने नेत्रों से उस.खुन्दरी के दशन किये ओर उसके हाव 
भाव कदाक्षयुक्त प्रणे: मनोहर मति को देखा ओर उसके: 
नाना शणणों की परीक्षा पाई तबही' आपकी म्रीति उस र्ती 
में दृढ़ हुईं । जब आपने उस युवती का वर्णन केवछ खुनाहीं 
था तब उसके और आपके बीचमें बहुतही व्यवधान था, 
घुनः जब आपने उसका दशन किया तो उस स्त्री का पूर्ण 
ज्ञानआपको हुआ, इस ज्ञान की आछि से उस र्री में आपके 
' अछुराग की बद्धि तो हुई) परन्ठ व्यवधान तो भी रहगया। 
इससे यह भी सिद्ध होता हे कि ज्ञान से ही श्रीति की माति 
हुई न कि भीति से ज्ञान की प्राप्ति हुई थी; क्योंकि जब 
आपने उस रमणी के विषय में खुना लब अवण रूप अरूप- 
ज्ञान से उस स्त्री में आपका अल्पह्दी अछुराग हुआ, पुनः जब: 
आपने उसको देख लिया तो दद्ष न रूप विशेष जान-से आप: 
में विशेष अहुराग की सृष्टि हुई । परन्‍्ठ अभीतक आप-में- 


( १८)) मक्तिदशोन । 


ओर आपकी उस मियतमा में ब्यवधान रहने के कारण. 
आपको. आनन्द की माप्ति नहीं हुई। जब मीति-कर्ता. ओर 
भिय-बस्ठ परस्पर मिल जायेंगे तबहीं आनन्द भाति.की 
सम्भावना है । इसी अकार जब जीव अपने प्रियतम इंइवर 
से मिलकर एक रूप नहीं होजाता तब -तक पूर्ण आनन्दकी 
सम्भावना नहीं, ओर यद्द अनन्यभाव की आपत्ति केवल भक्ति - 
सेद्दी होसकती है ॥ 


अतएवतदभावादक्भीनाम्‌ ॥ १४ ॥| 
ज्ञान विज्ञान आदि के अभाव रहने पर भी क्षजगोपीगण अनुराग के 
बल से ही मुक्ति के छाभ करने में समथे हुईं थीं ॥ ५४ ॥ 


पूठते सूत्रों में महर्षि सज्ञकार जी भक्ति की अछता दिखा- 
फर अब इस सूत्र द्वारा भक्ति की स्वाधीनता सिद्ध कर रहे हैं 
आओर कदते हैं कि ब्रजबिलासिनी गोपिकागणों ने न तो 
ब्रह्मसूत्रों का श्रवन, मनन ओर निर्दिध्यासन किया था 
आओर न कृच्छसाध्य उपासना-मार्गे का साधन किया था, - 
परन्तु केवल अनन्य भक्ति को धारण करके ही उन्‍्हों ने मुक्ति 
पद को प्राप्त कर छिया था; इस - कारण ऐसे उदाहरणों से 
यह सिद्ध ही.हे कि यादि भगवत्‌ क्रपा से जीव एकाएक ही 
यथारथे माक्ति का अधिकारी होजाय तो उसको और किसी - 
साधन की अपेक्षा करनी: नहीं पड़ेगी । साधन मार्ग के 
अधान-प्वत्तेक, कम्मे उपासना ओर ज्ञान में समता सिद्ध- 
कारक, योगीराज महर्षि पतज्जलिजी ने अपने योगसत्नों 
में योग माध्ति अथांत्‌ चित्त-इ्त्ति-निरोध रूपी मोक्ष-भाषपि 
के नाना उपाय वर्णेन करते समय ग्रही प्रमाणित कर दिखा- 
यादे कि एक.माच भगवत-भक्ति हारा ही जीव स्वतः 
केबल्स रूपी ऊक्तिपद को प्रात करलेता.हे; यादि यथार्थ 


भक्तिदहोन । (१९ ) 


भक्त हो तो दसको और किसी साधन की अपेक्षा नहीं 
करनी पड़ेगी, केवल भगवदभाक्ति की सहायता से ही यह भक्त 
मुक्त होजायगा । यह तो पूवे ही प्रमाणसिद्ध होचुका हे 
' कि ज्ञानी को भी छोष में भक्त होना पड़ता है, और यह भी 
पूर्य सूत्रों में मतिपन्न हो चुका है कि सकल प्रकार के साधनों 
में भक्ति की सहायता लेनी पड़ती है; परन्तु भगवतशक्ति- 
युक्त-भक्ति किसी के भी आधीन नहीं हे यह भी अब प्रभाण 
ओर युक्ति द्वारा श्रमाणितं हुआ । जेसे भक्तिमय परम 
कारुणिक भगवान्‌ की महिमा और करुणा अपार है, 
बैसेही भगवत-भेममयी-भक्ति की भी शक्ति का पार नहीं ॥ 


भत्तयाजानातीतिचेन्नमिज्नप्तया साहाय्यात्‌ ॥ १५ ॥ 
यदि ऐसा कहो कि भाक्ति से ही ज्ञान का उदय होता है; ऐसा नहीं, 
क्योंकि ज्ञान भक्ति की सहायता किया करता है ॥ १५॥ 

यादि जिज्ञास गणों के हृदय में ऐसा सन्देह दो कि भगवत- 
भक्ति से ही ज्ञान की उत्पत्ति होती है ओर पुनः ज्ञान से मुक्ति 
होती है! तो ऐसे एव्वे पक्षों के उत्तर में महर्षि सूत्रकार 
कह रहे हैं कि ऐसा विचारना युक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि 
ज्ञान भक्ति की सहायता किया करता है। जब देखते हैं 
कि.ज्ञान की सहायता से ही साधक के हृदय में भक्ति की 
उन्नति होती जाती है, जब देखते हैं कि साधक जितना 
- इंशवर के तत्त्व को ज्ञान द्वारा भमलीमांति समझने छगता दे 
उतना ही आधिक ईइवर-भक्ति का अधिकारी होता जाता दे 
अर जब देखते हैं कि भगवतभक्त जितना ज्ञानइद्ध होता 
जाता है, जितना वह परमतत्व रूपी इंइवर के तत्व को 
जानता जाता है उतना ही वह भगवव-पेम-सागर में निमन्न 
, होता जाता हैं; तव यही कहना पड़ेगा कि ज्ञान दी भक्ति का 





(-२० ) भक्तिददोन । 








सहायक है | आऔराजब ज्ञान भक्ति का सहायक है तब भक्ति 
से ज्ञान की उत्पत्ति नहीं होसकती |/ क्योंकि जो जिस 
पदार्थ का सहायकहै वह उस पदार्थ से उत्पन्न नहीं होसकता 
यदिच अम्लरस दधि में भी है तत्रच जब देखते हूँ कि अम्ल- 
रस की सहायता से ही दधि जमाकरता है, तव केसे कहेंगे 
कि अम्लरस दधि से उत्पन्न होता है; सहायक-बस्तुसाहाय्य- 
बस्ठु के समकालीन बस्ठु है इस कारण उससे उसका उत्पन्न 
होना असम्भव है। इस बिचार से यह मानना ही पड़ेगा कि 
जब ज्ञान भक्ति का सहायक है अर्थात जब ज्ञान भक्ति की 
'उन्नाति में सहायता करता है तब भक्ति का ज्ञान से उत्पन्न 
होना असम्भव ही हुआ । ईइ्वर-भेममयी-भक्ति एक अपूरय 
आऔर बिलक्षण पदार्थ है ॥ 


प्रामुक्तेच ॥ १६ ॥ 
ु पूञ्वे में भी ऐसा कहा गया है ॥ २६ ॥ 

. खूनब्नकार महर्षि अपनी युक्तियों से भक्ति की ओअछता पूर्व 
खूज्ों में भली मांति सिद्ध करके, अब इस सूच द्वारा पच्वे- 
वर्ती नाना आचाय्यंगणों के मत को स्मरण कराते हुए अपने 
मत की और भी इृढ़ता स्थापन कर रहे हैं । और कह रहे हें 
कि प॒व्वेचर्ती आचाय्यंगणों ने भी ऐसाही कहा है यथा श्री 
भगवान के स्वर्य अीसझुख के बचन दें कि, “ ब्रह्मसूततः असन्ना- 
त्मा नशोचति न कांक्षति,समःसर्वेषुभूतिषु मद्धक्ति छभते परा” ' 
अर्थाद्‌ बरह्ममाव माप्त करके जब महष्य असन्नात्मा होता 
हुआ सब पकार की वासनाओं को त्याग कर देता है, उस 
समये सब्बंधूत में समदर्ज्षी होने पर बह मेरी परामक्तिकों 
प्राप्त डोता है; औीमगवान्‌ के इन वाक्‍्यों का तात्पय्य यदी 

.. * हैँ कि सब अकारं के साधनों का एक मायच फल भक्ति है। 


भक्तिदहशोन । (२१) 





इसी भकार भक्तिमार्गे के एक प्रधान आचार्य देवापें 

नारदजी ने भी कहाहे कि “$ फल रझूपत्वात ” अर्थात्‌ 
9] #॥०६- 

बह भाक्ति सब साधनों का फल रूप हैं ॥ 


एतेनविकल्पो5पिप्रत्युक्तः ॥ १७ ॥ 
इससे विकरुप का नाश भी होगया ॥ १७ ॥ 


जिस पदार्थ में सन्देह हो उसको प्रमाण करने में अचु* 
मान और आप्त वाक्‍्यों की आवद्यकता होती है; अर्थात 
, जब किसी विषय को निश्चय करना पड़ता हे तब प्रथम तो 
श्रुक्तिद्वारा उसको अज्ञुमान सिद्ध कर लिया जाता है, ओर 
ततपश्चात्‌ यदि त्रिकालदर्शी महात्माओं के आप्त वाक्य 
भी उस युक्तिमें मिलते हुए पाये जायें तो विचार की पूर्ण 
हृढ़्ता होजाती है। और और प्रधान प्रधान दुशेनकारोंने 
भी अभत्यक्ष पदार्थ को सिद्ध करने के अर्थ अलमान-पमाण 
आर आप्त-प्रमाण कीही सहायता ली है। इस कारण महर्षि 
खसूच्रकार कह रहे हैं कि जब य॒क्तिद्वारा भी यह भली भांति 
सिद्ध होगया कि भक्ति ही सव्बोपारे प्रधान है, ओर पुनः 
आप्त वाक्य द्वारा भी वही निर्णय हुआ, तब अब कोई भी 
विकल्प नहीं रहा । भक्ति ही सब में श्रेष्ठ है इस में कोई भी 


न्देह शष नहीं रह गया ॥ 
देवभक्तिरितरस्मिनसाहचय्योत्‌ ॥ १८ ॥ 


ईदवर में भक्ति के सिवाय और देवताओं की नो भक्ति है वह पराभक्ति 
नहीं होसकती, क्‍योंकि इस मकार की भाक्ते की नाई और और. 
स्थानों में भी भक्ति देख पड़ती है ॥ १८ ॥ 
अब इस सूत्रद्वारा महर्षि सूचकार यथार्थ भक्ति की विरोधी 
, और द्वत्तियों के बणेन द्वारा, और उन इत्तियों की निकृष्ठता- 


(२२ ) भक्तिदशोन | 


: प्रमाण द्वारा अम्मृतमयी यथाथे भक्ति के अभिलाषी साधक . 
गणों को सावधान कर रहे हैं। ओर कह रहे हैं कि ईश्वर . 
भक्ति के सिवाय और देवताओं में जो पक्षपाती भक्ति की- , 
जाती है वह यथार्थ में परामक्ति नहीं है; क्यों कि इसभ्रकारकी 
बृत्ति की नाई और और स्थानों में भी नाना इत्तियाँ देख 

. पड़ती हैं। किसी देवताका पक्षपाती उपासक जब अपने देव- 
ता में अ्रद्धायुक्त होकर ऐसा विचारने लगे कि मेरा इृष्ट 
देवता ही सर्वोत्तम देवता है ओर अन्योन्य देवता निकृष्ट हैं; . 

* तो उस पक्षपाती साधक की वह पक्षपाती देवभक्ति यथार्थ ' 

में भक्ति नहीं है, क्योंकि उस साधक की जिस अकार पक्ष- 
पाती श्रद्धा हे वेसी श्रद्धा अथवा ञीति संसार में और भी 
नाना स्थानों में देख पड़ती है । महछुष्यगण जिस-. 
प्रकार पक्षपाती होकर अपने ही पिता में पितृभक्ति, . 

“ अपनी ही माता में मातभक्ति, अपने ही शुरू में शुरू 
भक्ति आदि पक्षपातीद्ृत्तियक्त हुआ करते हैं; पक्षपाती 

' नाना उपासकगणों की वह एकदेशीय पश्षपाती-देवभक्ति 
भी उसी रीति पर ही है। इस खत्च का यही तात्पय्य है कि 
निम्न अधिकारी साधकगण जों समझा करते हैं कि जो 

कुछ है सो मेराही इृष्ट देवता है और आविशिष्ट देवतागण 
धृणाके योग्य हैं, बह साधक की पक्ष्पाती लघुब्नासि यथार्थ 
में शक्ति पद वाच्य नहीं होसकती; परंच जब एक मात्र 
सर्वेशक्तिमान्‌ जगतकरता' जानकर ओऔभगवान्‌ के चरण 
' कमल में विकल्प शून्य होकर भेममय साधक जो हड़ ओर 
: षेकान्तकी भक्ति करता है उसी को यथा भक्ति कहते हैं ॥ 





भक्तिद्शन | (२३)! 
योगस्तृभयार्थमपेक्षणात्‌प्रयाजवत्‌ ॥ १९ ॥ 


और योग तो वाजपेय यज्ञ में मयानकी नाईं भक्ति और 
ज्ञान अंग स्वरूप है ॥ १५॥ 

योगशाद्र प्रणेंता योगीराज महर्षि पतश्चालिजी ने यादि-- 
सच चित्तद्ाति निरोध होजाने से जो निर्विकल्प समाधि रूप ; 
फल की भाति होती है उसी अवस्था का नाम योग कहा है, , 
ततब्रच जिस भकार भक्ति के गोौणीमक्ति ओर पराभक्ति नाम 
से दो भेद्‌ हैं उसी सकार योग के भी समाधियोग और . 
साधनयोंग नामसे दो भेद हैं । इस सूत्र में महर्षि सूत्रकार . 
साधनयोग को लक्ष करके कह रहे हैं कि योग तो बाजपेय- 
यज्ञ में मयाज की नाईंभाक्ति और ज्ञान का अंग स्वरूप है|. 
जिस भक्तार श्रयाज से वाजपेययज्ञ का सम्बन्ध हे उसीमकार 
योगसाधन भी भक्तिसाधन और ज्ञानसलाधन इन उभय 
की दी सद्दाथता किया करता है । जब साधकगण योग 
साधन द्वारा इन्द्रियों को चशीभूत कर मन के ठहराने की 
शक्ति आ्राप्त कर लेते हैं तबही साधक में ज्ञान अथवा मंक्ति' 
की स्फूर्ति होने लगती हे; क्‍योंकि मन के ठहरने से ही बुद्धि 
की /निर्मेलता होती है ओर निर्मल बुद्धि ही ब्रह्मज्ञान को 
धारण कर सकती है, और. निर्मल अन्तः्करण में ही भगवत्‌ ' 
पब्रेममसी भक्ति का भवाह बह सकताहे; इस कारण अन्तः-- 
करण की दत्तिनिरोंधकारी-योग इन दोनों का सहायक दी: 
है । इस सूत्र द्वारा महर्षि सूचकारजी ने इस रीति पर योग 
की उभय सहायककेारी साव्वेभौम उपकारिता को दिखाय- 
कर, पुनः यह सिद्ध किया है कि अष्टाड्रयोग भक्तिमार्ग का . 
प्रधान सहायक है ॥ ' हु 


(२४ ) भक्तिदर्शन । 


अललनिननननननजनान लक पक न नन नमन» 


गोण्यातुसमाधिप्तिद्धि! ॥ २० 
गौणीभक्ति द्वारा समाधि की सिद्धि होती है ॥ २० ॥ 


पू्र्व सूत्रों में उन्नत परामक्ति का विस्तारित वर्णन 
करके अब महर्षि सूचरकार निम्न अधिकारयुक्त मौणीमक्ति 
का वर्णन कर रहे हैं। जिस प्रकार समाधि रूप योगके माप्त 
करने के अर्थ निम्न अधिकार में अष्टांगयोग सहायक है; 
उसी भकार पराभक्ति के प्राप्त करने के अर्थ गौणीमक्ति-. 
साधन की आज्ञा आचाय्यंगणों ने दी है । गुरू और शास्त्र- 
वाक्यों में दृढ़ श्रद्धायुक्त होने पर, इंइवर को माप्त करने के. 
अंथे उनकी महिमा ओर दया आदएदि को स्मरण करके 
साधक के हृदय में जो मथम अवस्था की भगवतभक्ति का 
डदय होता है उसको गौणीभमक्ति कहते हैं। उपासना और - 
थोग आदि से गोणीमाक्ति की उन्नति होती हे; और, पुनः 
चित्त एकाआ ओर सन की दत्तियाँ पावित्र होने पर साधक 
को सर्िकल्प-समाधि की पभापति हुआ करती है| इस सूत्र 
में जो समाधि शाब्दका प्रयोग है चह योगछशा्स्तरीोक्त अथम- 
समाधि अथोतव्‌ सविकल्प-समाधि का ही वाचक है | यौग- ' | 
आख्य सें ममाण हे कि जब साधन द्वारा सत्व, कर और तम- 
शुण की चंचलता रूप क्षिप्त, विक्षिंत ओर मूठ वृत्तियां एकांम 
से निरुद्ध अवस्था को माप्त होजाती हैं तबही समगाधि का 
डद॒य होता है; सक्तिसाधन से स्वतःही अन्तः/करण निर्मेल 
होकर ठहर जात्ता है, और अन्तःकरण चंचलता रहित दोनेही 
से समाधि की भी आपत्ति होती है इसमें कोई सन्देह नहीं: ॥ 





मंक्तिदर्शन । (२५) 


हेयारागत्वादितिचेन्नोत्तमास्पदत्वात्‌ सड़वत्‌ ॥ २१ ॥ 


अनुरागही का नाम भक्ति है। कोई कोई ऋषि ऐसा कहते हैं कि 
अनुराग दुःख का कारण है इस कारण उसका त्याग करना 
डचित है । परन्तु यह वात ऐसी नहीं है, क्योंकि संग 


के नाई इसका आश्रय उत्तम है ॥ २१॥ 


भाक्तिही का नाम अल॒राग हैं, ऐसा सूत्रकार महर्षि 
पहलेद्दी कह आये हें; परन्तु यदि जिज्ञाखुगण अलुराग के 
विषय में ओर और ऋषियों के विरूद्ध मत देखने से सन्देद्द 
करने लगें, इस कारण उनके सनन्‍्देह मेटने को इस सूच का 
आर्विभाव किया |! अब कहते हैं कि और और ऋषिगणों ने 
जो अलुराग को दुःखदायी कहा है उसका कारण यह हे कि 
जीवगण माया वहा श्रम में पतित होकर प्रायः सांसारिक 
पदार्थों में अर्थात. पिता, माता, पुत्र, कलछत्न, धन, ऐश्वय्ये 
आदियमें अछुराग को स्थापन कर देंते हैं; क्षणभंगर अल्प- 
दिन-स्थाई पदार्थों में अलुराग रहने के कारण उस नाशवान्‌ 
चदार्थ का नाश होंतेही जीव का वह अछुराग जीव के दश्ख 
का कारण होजाता है; यथार्थ में अछराग का कोई भी दोष 
नहीं परन्तु जीव के भिय पदार्थों का स्थाइत्व न होने के कारण 
ही उस नाआवान्‌ पदार्थ सेही जीवकों डुःख होता है | अछु- 
' शागहीं ने संसार में विषयों के साथ जीव का सम्बन्ध कर 
रक्‍खा था इस कारण जीवगणों को विषय वेराग्य. सिखाने 
केअर्थ कोई कोई महरषिंगणों ने अछरागही को दंषण छगा- . 
या है; उनका ऐसा कहना वेराग्स- शिक्षा कारक है, किन्तु 
अल्लराग निन्दावाचक नहीं है । पुरंच इंश्वर-अछ॒राग में 
बैसे दोषकी सम्भावना नहीं; भूत, भविष्यत्‌ और वर्त्तमान 
(तीनों कालों में एककूप स्थाई श्रीभगवान्‌ में अत्रांग होने 
डे 


(२६) भक्तिद्शेन । 





से बिच्छेद की सम्भावनाही नहीं; विषय रूप कुसंग में. 
जीव के ढुःश्ख पाने का कारण वत्तेमान है; परन्तु इेइवर रूप 
सत्संग में हुःख होने का कोई भी भय नहीं ॥* 


तदेवकम्मिज्ञानियोगिभ्य आधिक्यशब्दात्‌ ॥ २२॥ 


रमन. 


कर्म्मी, शानी और योगी से भी भक्त. को आधधिक्य शब्द में वर्णन होते 
देखा जाता है इस कारण घह शेष्ठही है ॥ २९ ॥ 


अब महर्षि सूचकार आप्त भमाण द्वारा कम्मकांड, ज्ञान- 
काँड और योगसाधन से भक्ति की उन्नत अवस्था अतिपन्न . 
कर रहे हैं । वेदों में देखा जाता है कि प्रथम क़म्मकांड 
पुन+ उपासनाकांड ओर ततपश्चात्‌ ज्ञानकांड का वर्णेन . 
है, कितु इश्वर-भाक्ति का वर्णन सब से स्वतंत्रही आग्रा 
है, यादिच बंदों में परमात्मा की भक्ति का वर्णन सकरू ' 
स्थानों में ही है परन्त ऐसाही, देखने में आता हे कि 
उन तीनों कांडों के पीछेही भाक्ति का पिशेष वर्णन किया 
गया हे; विशेषतः उपनिषद समूह वेद के छोष भागहें 
आर वे भक्ति वर्णन सेही पूर्ण हैं। इस विचार से भक्ति की 
अछंता और इन तीनों कांडों के शेष मे भक्ति का अधिकार : 
हीं सिद्ध होता है । श्रीमगवान्‌ ने निज मुख से भी कहा है 
कि, “ तपास्विभ्योपधिको योगी ज्ञानिम्योषपि तमोषथिकः । 
कमिमिभ्यश्वाधिको योगी तस्मादयोगी भवाज्ञन ॥ योगिना- 
मापि सर्वेषा मदगतेनांतरात्मना । श्रद्धावानभजते योमां सं 
. में युक्ततमोमतः ॥” अथोत योगी तपस्वीगणों से ओष्ठ हैं; 
आर ज्ञान्नीगणों से ओेष्ठ हैँ, और करम्मींगणों से भी ओछ हैं 
तथा वे मेरे अभिमत हैं; .इस कारण. हे अज्ञुन-! ठुम योगी 
चनो; अरद्धा युक्त होकर झुझ मेंही .-अनन्यचित्त -रह- 
कर जो मेरा भजन करते हैं वे पुरुष सब योगियों में से अष्ट- 


चल्क्च 


भक्तिदद्न । (२७ ) 








तर हैं इस कारणही ऐसे अनन्य भक्ति युक्त योगी मेरे भिय 


हैं। जब देखते हैँ कि ओर सब अधिकारों के पीछे भक्ति का . 
अधिकार वेदों में ओर निज भगवतवाक्यों में पाया जाता 
है तो यह सिद्धही है कि भक्ति की अवस्था और सब 
अवस्थाओं से उन्नत है ॥ 
प्रश्ननिरूपणाभ्यामाधिक्यसिद्धेः ॥ २३ ॥ 
भाक्ति की यह अष्ठता प्रदन और उत्तर द्वारा सिद्ध होचुकी है॥२३॥ 

अब पुनः भक्तिदशेन के इस विचार की और भी दृढ़ 
करने के अर्थ महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि यादे अब भी 
किसी के चित्त में समन्देह रहे तो उनको उपनिषद में अछ 
अआ्रीमद्धमवद्वीता का पाठ करना उडाचित है कि जिस में 


' क्रीमगवान ओऔकृष्ण और ओऔमान अज्जैन में परद्नोत्तर 


संवाद से भक्ति कीही श्रेष्ठता भतिपन्न की गई है | श्रीमदभ- 
गवतगीला उपनिषदों में अछ्ठ है, ओर सर्ववादी सम्मत 
सा्वभौम मत युक्त गाथा है; ओर जिसके उपदेशाक स्वर्य 
भगवान शओीकृष्णचन्द्र हैं आर आऔमगवान्‌ वेदव्यास 
अकाशक हैं; जब ऐसे अन्धमें पूणरूपेण भक्ति कीही अरष्ठता 
भतिपन्न कीगई है तो अब 'किसीको भी सन्देह नहीं रह- 
सक्ता ॥ 
नेवश्रद्धातुसाधारण्यात्‌ ॥ २४ ॥ 
भक्ति श्रद्धा के नाई नहीं है, क्योंकि श्रद्धा साघारणरूप 
से दिखाई पड़ती हैं ॥ २४ ॥ 

पूजनीय मछुप्य ओर पूजनीय पदार्थों में जो भीति हो- 
त्ती है उसको श्रद्धा कहते हैं; घथा पिता, माता ओर शुरू 
आदि में श्रद्धा और सत्कम्म ओर सतझार््रों में अद्धा; 
इस रूपले श्रद्धा साधारण मकार सेद्दी देखने में आती हे | 


(२८ ) भक्तिंदशन | 





परन्ठ भक्ति ओऔभगवानंके चरणों के सिवाय और कहीं नहीं 
रहसक्ती; एकमात्र भगवतप्ातति का नाम -ही भक्ति है  ' 
तस्यांतत्वेचानवस्थानात्‌ ॥ २५ ॥ पी 
श्रद्धा और भक्ति को एक अथे में छगानेंसे दोष हो जायगा॥ २५ ॥ ' 


पअथम तो श्रद्धा नाना स्थानों में हुआए करती है, द्वितीय 
सांसारिक दिषयों में श्रद्धा की स्थिति होने के कारण श्रद्धा 
परिवर्तनशील है । परन्तु भक्ति की स्थिति इंच्र हीमें 
होने के कारण भक्ति निर्विकार ओर चिरस्थाई पदार्थ ढे | 
इस कारण अद्धा को भक्ति के स्थान में आरोपण करनां- 
उचित नहीं हे । जबंतक ज्ञाता, ज्ञषेय और ज्ञान है तंब- . 
सकही अद्धर अपना अधिकार स्थापन करसक्ती है, जब- 
लक अक्काति का अधिकार रहता दे तबतक ही अद्धा रह- 
सकती है; परन्तु भक्ति पुरुष अथोंतव इशवरकीटि का पदार्थ 
है, जब भक्त इंश्वरकोटि 'में पहुंचकर भगवदम में छय हो- . 
जाता है तंबही यथाथे भक्ति का उदय हुआ करता है ॥* 


ब्रह्मकाड तुभक्तात्तस्थानुज्ञानायसामान्यात्‌ ॥ २६॥ 
भक्ति के अंतिपादन अथे ही बह्म विषयके उत्तरकांड से ज्ञानकांड 
की सामान्यता दिखाई गई है ॥ २६ ॥ | 
जबतक ज्ञाता ओर ज्ञेय दोंनों स्वतंत्र स्वतंत्र बने, रहते . 
हैं तबतक ही ज्ञान की स्थिति होसकती है; ज्ञानही मध्य- 
वर्त्ती रहकर ज्ञाता को सेयवस्तु का दशेन कराया करता है; . 
इस कारण ज्ञान की अवस्था अक्ाति राज्य की अवस्था डे; 
इस कारण ज्ञान की अवस्था श्रद्धा ही का अधिकार अुक्त है; 
परन्तु भक्ति की अवस्था उस अवस्था से अतीतही है। यदि 
ज्ञानह्दी सब. कुछ होता, यदि ज्ञान की अवस्थांही वेद का 
शेष लक्ष होता, तो श्षुतियों में ज्ञानकांड के घर्णन के पीछे . 


भक्तिदशन । (२९ ) 





इश्वर मक्ति का वर्णन न देख पडता। ज्ञान-अवस्था के अरन॑तर 
भक्ति-अवस्था का अधिकार है. इस कारणही वेदों के शेषभाग 
उपानिषदों में ज्ञान ओर भक्ति का एकस्थान पर मिलाप देख 
पड़ता हैं; ज्ञान-अवस्था के अनन्तर भाक्ति-अवस्था का 
अधिकार है इसकारणही उपनिषद्‌ समृह साधकगणों को 
ज्ञान द्वारा इंश्वर साक्षात्‌ कराय के तदनन्तर भक्ति अम- 
तपान कराय तृतप्त,; झछुक्त और कृतकृत्यस किया करतेंहें ॥ 


इति भद्दपि शाण्डिल्यक्ृत भक्तिदुशन अन्तगेत प्थमोध्यायरेवंतद्सह 
निगमागमीनामकभाष्यः समाप्तः । 


द्वितीय अध्यायः। 
प्रथमाहिकः । 
बुछनिहितुप्रवृत्तिराविशुद्धेवघातवत्‌ ॥ २७॥ 


जबतक धानपर तुष रहता है तबहीतक धान को उदकछ और मूशरू दारा 
कटा जाता है। इसी . मकार बुद्धि संबन्धीय अवृत्तियां. तबहीतक 
रहती हैं जबतक चित्त शुद्ध नहीं होनाता है. ॥' २७ ॥॥ 
जझ्ञानअझवस्था और भक्तिअवस्था इन दोनों में जो पथ 
ऋताहे उसको स्पष्टरूपेण दिखाने के अर्थ महर्षि सूत्रकार 
अब कह रहे हैं कि, जिस भ्रकार धान पर ठष रहते: समय 
.'ही धानको उद्कल और महल द्वारा कूटने की आवश्यकता 
रहती है, उसी भकार बुद्धि सम्बन्धीय दइत्तियां तमीतक 
रहती हैं जबतक चित्त शुद्ध नहीं होजाता। बुद्धि की मली- 
नता ही उसकी चंचलता का कारण है,इस चंचलता.के दूर 
करने के अर्थ ही योग और उपासना आदि' साधन आर 
अवण,मनन, निद्ध्यासन आदि-क्रिया करने की आवद्य- 








(३०) भक्तिदशोन-। 





कता है; ठुष आदि के निकलजाने से जेंसा तंडुल निर्मछ हो- - 
जांता है ड्सीमकार चुद्धि जब चंचलता रहित होकर शुद्ध 
दहोजाती दे तब ही उसमे भगवत साक्षातकारंणीशाक्ति 
उत्पन्न होजाती है। भगवत साक्षात्कार अथांत पराभक्ति का 
डदय होनेपर ओर किसी भी साधन की आवश्यकता नहीं 
स्हती | जबत॒क बुद्धि राज्य में विचार रहता हे तबतक साध- 
नका रहना आर +क्रया- का होना भी अवश्य सम्भावी है; 
परन्तु जब साधक भक्ति राज्य में पहुंच जाता है तब उसके 
छुद्य में अनन्यत्रेमं का उदय होने के कारण उसका अर 
करण तदगत भावको धारण करके भगवत्रूप में लयहों जाता- 
है, और तब ज्ञान का अमाव होनेसे क्रियाका नाह् होकर 
छकमानत्र भक्तिमवाह ही बहने लगता है ॥ 
तदड्राननाथव॥ २८ ॥ 

उसके अंग समूहों कीभी आवश्यकता नहीं रहती ॥ २८ ॥ 

पूर्व सूत्न को विस्तारित रूपेण समझाने के अर्थ महा सूच- 
कार कहते हैं कि जब पराभक्ति का उदय हो जाता है तब 
पूजवेअंगों की अथात गोणी भक्ति संचन्धीय साधन अथवा 
ज्ञान अवस्था संबन्धीय श्रवंण, मनन निर्द्ध्यासन. आदि 
साधन अंगों की कुछ भी आवश्यकता नहीं रहती। प्रेममय - 
भक्त तब तन्‍्मय हो जाता है; अर्थात्‌ उस अवस्था में उनकी 
दांप्टि विधि निषेधोंपर नहीं रहती; इसी अवस्था का नाम 
बेदों में परमहंस अवस्था कहा है ॥ 

इस खुन्न अर्थेसे यह समझने उचित नहीं है कि उन्नत 
भंक्तगणः यथेच्छाचार। होजाते हैं; क्‍यों कि जिनका चित्त 
“अमवत्‌-भेमसागर में - डूब जाता है उनसे .मगवते आज्ञा 
विरुद्ध काय्ये होयदी नहीं सकता। याद्िच अनन्यभक्त की 


भक्तिदर्शन ] (३१) 





इृष्टि विधि ओर निषेध पर नहीं रहती अर्थात वे तब मरकूति- 
राज्य से उपराम होने के कारण प्रक्राति राज्य सम्बन्धीर विधि 
निषेध पर दृष्टि डालते ही नहीं; तच्ाच यह समझना दी 
डचित है कि भकृति जब ईश्वर के आधीन है, ईश्वर की आ- 
ज्ञा सेदी जब भ्क्कति राज्य में धर्म्म की रक्षा दो रही हे; तब 
भगवतभाव में रूय हुए भक्त द्वारा भगवत्‌ आज्ञा विरुद्ध 
असत कार्य्य होगा ही नहीं । भगवतभाव मय भक्त द्वारा 
जो कुछ कार्य्य होगा वह धर्म्म-सहायकारी कार्य्येही 
होगा, भगवतभावमय-भक्त द्वारा जो कुछ उपदेश होगा 
वह जीव-द्तिकारी उपदेश ही होगा, इसमें कोई भी स- 
न्देह नहीं ॥! 
तामेश्वय्येपरदांकाइयपःपरत्वात्‌ ॥ २९॥ 
विभिन्नता के कारण आचाय्ये कदर यपकाव ने इसका 
ऐश्वय्यपदा कहके वर्णन किया हैं ॥॥ २९५ ॥| 

अब जित्ञासुगणों के सन्देह निवारणार्थ महर्षि सत्रकार 
नाना आचार्य्यों के नाना मत दिखाते छुए, अपनी साव्व- 
भोम युक्ति द्वारा सब की एकता दिखावेंगे। मभथम इस खत 
में द्वेतवाद के प्रधान आचार्य महर्षि कदयप के मत का 
वर्णन कर रहे हैं; ओर कहते हैं कि आचाय्य कश्यप का 
मत यह ह कि जीव आर इचर पनेत्य स्वतेत्र हैं; इस कारण 
सब ऐश्वर्यों के एकमात्र आधार परमेश्वर की सेवा करना ही 
जीव का परम पुरुषा्थ है । साधक गणों को जीव ओर इश्व- 
रकी स्वतंत्रता मानकर सदा परम मियतम जगेन्नाथ 
की सेवा में युक्त रहना ही उाचित है; इसी से उनका 


कल्याण होगा । 


(३२ ) भमक्तिदशेत ! 


आत्मेकपरां बादरायणः ॥: ३० ॥ 
आचाय्य बादरायण उसको आत्मपर फहते हैं ॥ ३० ॥ 
अद्वेतवाद के अश्रधान आचाय्ख भंगवावद वादरायथण 
अर्थात चेदव्यास जीने. वेदान्त सूत्नों से यही. सिद्ध किया हैं 
कि आत्म-साक्षातकार ही परम पुरुषार्थ है; जब जीव का 
द्वेत रूपी श्रम दूर होजाता है और वह स्वेब्यापक निर्वि- 
कल्प सत्‌ चित आनन्दरूपी परमात्मा के रूप को पभात्त क़र 
लेता हैं तब ही साधन की पूर्ण सिद्धि समझनी' चाहिये। 
द्वेत और अद्वेत दोनों सम्मदायों के ही जिज्ञाखुगणों के 
श्रम दूर करणाथे भथम महर्षि सूचकार जी द्वेत मार्ग के 
अधान आचाय्य कंदयप के मत को भकाहा करके, अब इस 
सूत्र द्वारा अद्वेत मार्ग केभधान आचार्य मह॒षि वेदव्यास 
जी के मत को मकाछित कर रहे हैं;ओर पुनराय अगले सन्नमें 
अपने: मतद्वारा दोनों की एकता स्थापन करेंगे । 
उभयपरां शांडिल्यः शब्दोपपत्तिभ्याम्‌ ॥ ३१ ॥ 
शब्द और उपपत्तिद्वारा महर्षि शांडिल्य इसको उभयपर कहते हैं ॥ ३१॥ 
परमत्ञानी सूच्कार महर्षि इस सत्रद्वारा द्वेत ओर अद्वेत 
इन उश्यमता छा एक्स स्थाएन करके कद्दत हृ क दाना 
आचाय्यों का मत ठीकही है | आत्मा इंडवर का छंद दे यह . 
बात युक्ति और विचार द्वारा सिद्धही है; विशेषतः ईदइवर से 
आर जाव स इस भकार का सम्बन्ध होना सब दरशेनकारो-ने 
ही स्वीकार कियाहे | जब आत्मा अर्थात्‌ जीव ब्रह्मसत्ता ' 
अथात इंचबरं में विलीन होकर -एक-रूप होजाय अद्वेत वादी- 
गण उसी अवस्था' को -बद्मयसद॒भाव- कहते हैं; परन्तु जबतक 
आत्मा ब्रह्में ऊय नहीं तबतक उनकी स्वतंच्रता भी सिद्धही 
हैं| यादच जीव ओर बहा की एकतारूप बद्धसदइभावमें 








भक्तिदशोन । (३३.) 





: कुछ भी क्रिया की सम्भावना नहीं; तत्राच जीव ब्रह्म की स्वतं- 
चता में क्रिया का रहना भी टचित है, और इसकारण उस 
स्वतंत्र अवस्था में जीव को अपनी लघु सत्ता मानकर पूर्ण 
सत्तावान्‌ इंइ्वर की उपासना करना भी उचितही है। इस 
विचारसे यही सिद्ध हुआ कि जीव अवस्था में द्वेत पक्ष यथार्थ 
आर मुक्त अवस्था में अद्वेतपक्ष मी यथार्थही है; इस कारण 
ड्रत और अद्वेतमत्त के आचाय्यों में मतमेद कुछ भी नहीं है; 
फेवल उनके शास्त्रों में स्वतंत्र स्वतंत्र, अधिकारियों का स्वंतंच 
स्वतंत्र अधिकार वर्णन किया गया है ॥ 
वैपम्याद:सिद्धमितिचेन्नाभिज्ञानवदवेशिश्यात्‌ ॥ हे२ ॥ 
वैषम्य होने से यह असिद्ध नहीं होगा, क्योंकि यह 
ज्ञान की नाई भवैशिष्ट है ॥ ३९ ॥ 
इन दोंनों अवस्थाओं की एकता देखकर कदाचित जिज्ञा- 
सखुगणों के हृदय में सन्देह हो इसकारण उनके सन्देह दूर 
करने के अथे महर्षि सत्रकार कह रहे हैं. कि जिस भकार 
भिन्न भिन्न देशों के भिन्न भिन्न समय की घटना एकही साथ 
स्मरण होनेपर भी उनमें किसी प्रकार का वेषम्य नहीं रहता; 
उसी भकार वबेसा होनेपर भी ईइवर में किसीमअकार की बेष- 
म्यता नहीं आय सकती ॥ 
नचक्लिष्टःपरस्यादनन्तरंविशेषात्‌ ॥ ३३ ॥ 
परमात्मा में वैषम्य दोष स्पश नहीं करता, क्योंकि ज्ञान द्वारा 
विशेषभावों की उपछब्धि हुआ करती है ॥ ३३ ॥ 
परमात्म। में कुछ भी विषमता का कारण होही नहीं सक्ता 
क्योंकि जीव को जो भिन्न भिन्न भावों का अछुभव होता हें 
वह उसके अरूप ज्ञान सेडी होंता. हेःपरन्ठ ईश्वर जेसे सर्वेज्ञ 
आर सर्व ऋक्तिमान्‌ हैं वे वेसे ही त्रिकाल में रहेंगे । जीव में 


(६.३४) भक्तिद्शन । 





अल्पक्षता है इस कारणही उसमें बुद्धि की चंचलता भी हैं; 
परन्तु पूर्ण ज्ञानमय ईश्वर में चंचलता रूप वेषम्ध दोष नहीं 
होसकता॥ 


ऐश्वस्यैतथेतिचेन्नस्वांभाव्यांत्‌ ॥ ३४ ॥ 
ऐश्वय्थों में दोष स्पशे नहीं करता, क्योंकि वे स्वाभाविक हैं ॥ ३४॥ 


यदि जिज्ञासखुगणों के हृदय में ऐसा सम्देह हो कि कदापि 
बेसा विचार करने में ईश्वरके ऐश्वय्यों में फेर पड़ सक्ता हें; 
इस कारण उनके सन्‍्देह दूर करणा्थे महार्षे सच्नकार कह- 
रहे हैं कि ईश्वर के ऐसश्वय्थों में कमी भी फेर नहीं पड़ सक्ता) 
क्योंकि ईश्वर के ऐश्वय्थ' कहीं से लिये हुए नहीं हैं अथवा 
डपाथि सूलक भी नहीं हैं । जेसे भकाझ जोर दुहनझाक्ति 
अजस्लनि की स्वाभाविक और नित्यस्थाई छाक्तिहे, वेसे ही ईश्वर 
के ऐड्वर्य्य भी स्वाभाविक हैं । और जंब इंइंवर में दोष रुपछोे 
नहीं करसक्ता तो उनके स्वाभाविक ऐड्वर्यों में भी दोष स्परो 
करने की सम्भावना नहीं ॥ 


' अप्रतिसिद्धपरेथ्वय्यैतदभावाच्नेवमितरेषाम्‌ ।। ३७ ।. 
इंश्वर के ऐश्वय्य कमी भी मतिसिद्ध नहीं होते हैं, उनकी नित्यतादी, 
देखने में आती है; परन्तु जीवगणों में वेसा नहीं है ॥ ३५ |। 

जीवात्मा में ऐेश्वय्ये वत्तेमान है.क्योंकि .जीब अपनी श्षुद्र 
शाक्त के अजछुसार थोड़ी बहुत खाष्ट आदेक्रेया कर सकता . 
है; परन्तु जीव में माया का (बकार रहने के कारण बह ऐस्वय्से 
परिस्फुद नहीं हो सकते समल ही रहते हैं । सगवत्‌ उपासना 
द्वारा जब जीव में की अविद्या का नाश हो जाता है तब वद्दी 
जीव छिवरूप होकर डेशचर की: ऐस्वय्येशाशियों का अधि- 
कारी -होजांता हैं; परन्त जबप्क जींव जीव दीं रहता है 
सबतक बह पूर्ण ऐश्वय्यों का अधिकारी हो नहीं सकता" 


भक्तिदशन । (१५) 


अं भगवान्‌ को अपने ऐड्वय्य इस मकार से छाम करने 
नहीं पड़ते हूँ; उन के ऐड्वय्ये (नित्य ओर स्वाभाविक ही हैं॥ 


सवानताकामातिचन्नेव बुद्धयानन्त्यात्‌ ॥ ३६ ॥ 
सब छोड़ देने पर फिर उसकी क्या आवश्यकता है ?! आवश्यकता 
अवरय है, क्‍योंकि दुद्धि बहुत प्रकार की होती है ॥ ३६॥ 
अब यदि जित्ञाछुगणों के हृदय में यह ऋांका उठे कि 
'जीव को तो सदा झ्ाक्ति उपाय का ही चिन्तन करना उचित 
है, भाक्ति ही उनके लिये श्रेय है, तो पुनः ऐश्वर्य्यों' का वर्णन 
क्यों किया जाता है? साथक भक्तगण ऐश्वय्यं लेके क्‍या 
करेंगे ! इस भकार की दकाओं के दूरकरने के अर्थ महर्षि 
सूच्चकार कद रहे हैं कि जीव अनन्त हैं; इस कारण जीव की 
मांति गति का भी ठिकाना नहीं; सबही जीव मुक्ति के अभि- 
' छाषी थोड़े ही होते हैं । जो साधक ऐश्वय्ये का भिखारी हो 
' डसके अथ ऐश्वय्यों का होना भी अवश्य है | क्‍योंकि .जब 
साधक अपनी कामना के अछुसार सिद्धियों को पभाप्त कर 
लेगा; तब ही वह आगे को बढ़ सकेगा; वासना रहते जीव 
मुक्तिपद का अधिकारी हो ही नहीं सकता 7इस कारण 
मध्यवर्त्ती साथकों के हित्तार्थ, भार्थनाकारियों की भार्थना 
पूर्ण करणार्थे, उन पर कृपा वह्य हो आचाय्थंगणों ने अपने 
अन्‍्थों में खिद्वथियों का वर्णन. किया है ॥ .. , 5 
परकृत्यन्तरारादवेकायचित्सत्त्वेनानुवर्तमानत्वात्‌॥ ३७॥. - 
अकूति से अछग रहकर चित-सत्ता की स्वतंत्र अधिकारिता सिद्ध है॥३७॥ 
अब महर्षि सूत्रकार राष्टि क्रिया से इंच्वर का सम्बन्ध 
' वर्णन कर रहे- हैं। .सष्टि, स्थिति ओर संहार .करना चित- 
' स्वरूप, परमात्मा का कार्य्य. नहीं हैः ।. भकृति ही चेतन्ये 
सत्ता से सत्तावती होकर अपने सत्व, रज ओर तम तीन 


(३६८) भक्तिदकन । 








शुणोंद्वारा खष्टि, स्थिति, ऊय आदि क्रिया कियह करती इईं 
रुष्टि की सब क्रियाएँ भकृति के वेचित्र से ही होती हैं । पुरूष. 
अर्थांद्‌ परमात्मा उन सबों में निर्लिप्त हे; इस कारण मकू- 
ति की क्रिया से उनमें कोई भी विकार नहीं हुआ करता 
है । इस सूत्र में महर्षि खूत्रकार जी ने ज्िशुणमयी श्रकृति 
को ही सृष्टि का कारण करके सिद्ध किया है; उनका यही 
तात्पय्थ है कि यादिच पुरुषकी सत्ता से ही सत्तावती होकर 
अकृति सष्टि क्रिया करती है तच्राच॑ पुर उस क्रिया से 
“नि।संग है, और जी कुछ काय्ये करती है वह भकृति ही 
करती है; रृष्टि में जो कुछक्रिया होती हे वह भकृति सेही 
होती हे 4 सांख्यद्शन में महर्षि कापेलजी ने भी यह भली- 
भांति सिद्ध कर दिखाया है कि एकमात्र मक्ृति ही से जगत 
की सष्टि क्रिया होरही है | सांख्यकार महर्षि जी ने कहा 
है कि, “आदिदेत॒तदद्ातारापारम्पय्येंप्यशुवत” अर्थोत्‌ 
'परंपराय सम्बन्ध विचार से यही - सिद्धान्त होता हे कि. 
जकृति ही सृष्टि का कारण हे, जिस भकार पदार्थवादी गण 
अणु को मूल कारण कर जानते हैं उस भकार ही प्रकृति भी ' 
इस सृष्टि क्रिया का मूल कारण है । यदिच निकट सम्बन्ध 
से अहंकार को दे! कोई कोई मतावलम्बी उष्टि. विस्तार 
का कारण कहते हैँ तत्नाच आदि सम्बन्ध से सूलमकति ही , 
रांष्टे का मूल कारण है इस में कोई भी सन्देह नहीं । 
तत्यतिष्ठाग॒हपीढवत्‌ ॥ ३८ ॥ - 
उनकी स्थितिं घर के भीतर की पीदी के नाई है ।॥ ३८ ॥ 
पू्वेसूच में महर्षि सूत्नकारजी खुष्टि का वर्णन करके अब 
इससूच में पुरुष अथांतव इडेश्वर स्वरूप का वर्णेन कररदे हैं । 
आर कहतेदहे कि जद कोई भल्॒ष्य घरके भीतर पीढ़ी पर 


मंक्तिददषन । (४३७) 





बठाहुआ हो, ओर कहने में यही आवे कि “ अम्जुक घर के 
भीतर पीढ़ीपर बठा इुआहे ? तो यही समझ में आवेगा 
कि पीढ़ी ओर मल्ृष्य दोनोंही उस घर के भीतर हैं | इसी 
प्रकार माया और माया की क्रिया स्वरूप सष्टि, स्थिति, 
और लय आपदि इंइवर मेंही ्रतिष्ठित हैं। यदिच वेद ऐसा 
कहते .हैं कि “असज्भोष्यमपुरुषः ” अर्थात्‌ पुरुष असडद्ठहें; 
तत्राच प्रकृति जो कुछ करती हे वह पुरुष के अर्थही करती है 
क्योंकि प्रकृति स्वतंत्र नहीं हे किन्तु परतंत्र हे । ओर इसी 
विचार को सिद्धकरने के अर्थ सांख्यदशनकत्ता मह्षिक- 

पिलजीने भी कहा हे कि, “पूर्वंभावित्वेद्रथोरेक्तरस्यहाने५: 
न्यत्रयोग/” अर्थात दोनों पूर्व में होने पर भी एक के 
हान में ऊंन्य का योग है। सांख्यकारजी ने इस सूत्र द्वारा 
भक्ति और पुरुष दोनों ही को राष्टि के मल में स्थापन 
किया है परन्ठ सृष्टि क्रिया को प्रकृति हीमें तिपन्न किया 
है। पुरुष और प्रकृति के संयोग को किसी न किसी रूपान्तरं 
में सब ही दद्दनकारों ने मानां है; परन्तु पुरुष अपरिणामी 
आर निःसंग है किन्तु अक्ृति परिणामी और संगवती हे 
इस कारण प्रकृति को ही केवल सष्टि का सूल प्रतिपन्न किया 
जाता है; परंच कुछ ही हो यह तो मानना ही पड़ेगा कि झष्टि 
के मूल में दोनों ही हैं। इस कारण महर्षि सूच्रकार कह रहे 

हैं कि ईश्वर स्थिति का विचार करने से साष्टि क्रिया का 
सम्बन्ध भी उन में पाया जायगा। 


थोपेक्षणादुभय ॥ ३९ ॥ 
दोनों ही इसके कारणरूप हैं ॥ ३७ ॥ 


पूछ्वे दिचारं को सरल करने के ऊथ महंषि सरकार कह 
रहें हैं नोंहीं इंस रष्टि के कारण हैं ऐसा समझना 


(३८ ) भक्तिदशेन । 


उचित है। इंदवर सत्ता न रहने से केवल मकृति अथोत्‌ माया 
से ही सृष्टि की क्रिया नहीं चछ सकती; उसी भकार माया 
की सहायता बिना केवल चेतन्यसत्ता से ब्रह्माण्ड की 

क्रिया का होना असम्भव है । इस कारण जब खष्टि किया में . 
दोनों को ही देखते हैं तब यह मानना दी पड़ेगा कि पुरूष, 
अथात इंच्चर आर भकाते अथात माया दानादही स्ाष्ट क 
कारण हैं। ' 


चेत्याचितोनंत्रितीयं ॥ ४० ॥ 
अकृति और अहम में कोई भी विभिन्नता नहीं है ॥॥ ४० ॥ 


अब पूठ्व बिचार को देखकर यदि जिज्लासखुगणों के हृदय 
में सम्देह उठे कि पुरुष ओर भक्ृति दोनों को ही रूृष्टि का 
कारण कहा जाता है यह केसे सम्भव है ? दो की स्वतंत्र 
स्वतंत्र सत्ता केसे मानसकूते हँ ? इत्यादि हंकाओं के दूर 
ऋरने के अर्थ सूत्रकार महर्षि कह रहे हैं कि ऐसी हां का करने 
की आपवद्यकता नहीं है, क्योंकि पुरुष अर्थात ब्रह्म और 
अकृति अर्थात माया यह दोंनों कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं है । 
जिस शकार में ओर मेरः वस्त्र कहने से, अथवा में ओर मेरी 
आफक्ति कहने से सुझ में आर मेरे बस्त में अथवा सुझ में और 
मेरी शक्ति में कोई भी भेद नहीं जान पड़ेगा; उसी भकार . 
डेंइचर ओर इंइवर की अकृति अथोंद शक्ति में कोई भी भेद 
नहीं है । “ में ? ऐसा छऋब्द कहने से मरा और डल के साथ . 
ही मेरारूप और मेरे दोष झुण का संबन्ध उसी “ में ! शाब्द 
में हा आय जायगा; उसी भकार “ब्रह्म” कहने से माया भी 
“ब्रह्म”छाब्द के साथ ही अछुमूत होगी। और “प्रकृति” दराब्द 
कहने से भी इंइचर अर्थात ब्रह्म का भी असुमव साथ ही 
साथ दोगा; क्योंकि मकूति और कुछ-पंदार्थ नहीं है किन्तु 


भक्तिदशेन । (३९). 


केबल इंश्वर की ऋक्ति का नाम ही प्रकृति है | बहा, पुरुष, 
: परमात्मा, ओर ईश्वर आदि झऋब्द सब एक हीः अर्थ वाचक 
हैँ, ओर उसी प्रकार उनकी ही शक्ति का नाम पकाति, माया, 
' शक्ति, ओर महाविद्या आदि झाब्द हैं । जिज्ञाउुगणों कोः 
मंलीभांति समझाने के अर्थ ही दशोनशास्त्रों के भ्रकाशाक 
मद्दात्मागणों ने प्रकृति ओर इंश्वर को अलग अलग कर 
दिखाया है; जब साधक साधन विधि से ब्रह्मतत्व को समझ 
जाता है तब ही वह निर्विकार अवस्था को भाष्त हो जाता हे! 


युक्तोच सम्परायात्‌ ॥४१ ॥ 
वियोग के पूर्व में दोनों ही एक हैं ॥ ४१॥ 
सराष्टि आदि क्रिया के समय बह ओर भक्ति अलग अलग 
दिखाई पड़ते हैं, परन्तु क्रिया का प्रवाह छोड़ देकर दान 
करने से ब्रह्म और प्रकृति का नित्य एकदही सम्बन्ध दिखाई 
पड़ेगा | अर्थात्‌ जब दृष्टि संसार की ओर बनी रहती है उस 
समय ज्ञान से संसार की क्रिया रूप प्रक्रति ओर एकमाचर 
चैत्तन्थ सत्ता रूप अह्म का स्वतंत्र स्वतंत्र स्वरूप दिखाई देता 
है; परन्त दृष्टि अन्तसुंखी होने से संसार की सत्ता पर दृष्टि 
रहती ही नहीं, और तव ही साधक को जक्ृति ओर ब्रह्म की 
शक सत्ता अ्ुभव होजाती है । उसी एक अवस्था को द्शैन- 
कारों ने बह कहा है ॥ हि 
शक्तित्वान्नानतवेय ॥ ४२ ॥ 
शक्तिही की किया है इस कारण यह जगव्‌ मिथ्या नहीं है॥ ४२ ॥ 
यह संसार अकृति अर्थात माया की क्रिया हे इस कारण 
यह मिथ्या नहीं होसक्ता; जब ब्रह्म सत्य है तो उन की शक्ति- 
रूप प्रकृति भी सत्य है; और जब प्रकृति सत्य हे तो उस की 
क्रिया रूप संसार भी सत्य दे | छाक्ति रूपिणी माया को जड़ 





६४० ) भसक्तिडछोन । 





कहने में सुगमता पड़े तो भलेही उस को जड़ कहो, परन्त . 
सत्य की क्रिया को केसे मिथ्या कह सकते हैं । जगठ्‌ संसार 
को मायारूप कहने से विचार ठीक पढ़े तो मोया कहो,यदि 
अम कहने में शिप्य को समझाने में: सहायत्ता पड़े तो क्रम 
कहो, परन्ठ मिथ्या कहना ठीक नहीं है, जब इस संसार का 
कारण भकृतिरूप बीज सत्य है तो उस बीज से उत्पन्न हुआ 
यह संसार महाह्गम भी सत्य दी है| 


तत्परिशद्धिश्वगम्पाठोकवछिगेस्यः । 88 ॥ 
डसकी अथांत्‌ भक्ति की शुद्धता मनुष्यों के चिन्ह से 
अनुभव हागी ॥ ४३ ॥ 


पृथ्वे सूत्रों में महर्षि सत्रक्रजी ने संसार की साष्टि का 
विस्तारितरूपेण वर्णन करके, अब इस सचतरद्भारा वे मक्तगणों के 
लक्षण वर्णन कररहे हैं।आओर कह रहे हें कि साधक में माक्ति भाव 
अकाझा होने के जो अश्भपात, रोमांच, सदूगढ वाक्‍्यों की सफू- 
छलि,दी नता,सरलता,धर्म्म की सावेभीमिक दृष्टि दृष्टि आदि लक्षण 
हैं, उनका मकाहा किस साधक में कितना हुआ है उस के देखने 
से ही साधक का अधिकार समझ में आंजाययगा | श्रीभगवान्‌ 
नेनिज सुख से दी साचथकों के लक्षण श्रीमद्सगवतगीतर में 
कहें हु यथा, “/ अभय सच्वसंक्षद्धिज्ञोनयोग व्यवस्थिति३ ! 
दान दमश्र यक्ञश्व॒ स्वान्यायस्तपआजंवम्‌ ! अदिंसा सत्यम- 
क्रोध रुत्यागः आल्तिरपशुनम्‌। दया भतेप्वलोलुप्त्वं मार्दव॑ 
हीरचापलम ॥ तसेजःक्षमा ध्तिःशोाच महोही नातिमानिता। 
भवंत्ति संपर्द ढझवी समर्भिजातस्थ सारतठ 7 अर्थात हे भारत ! 
भय झन्यता, चित्त की छद्धता, खात्मज्ञान भाप्त करने के उपा- . 
यो में अछुराग, दान अथोत परोपकारार्थ देना, इन्द्रिय संयम, 
अज्ञ, वेदाध्ययन, तप:सरलता,अदिंसा अधा व जीवों को के छा 


भक्तिंदर्शन । (४१) 


देने से बचना, सत्य, क्रोध रहित होना, त्याग अर्थात्‌ कर्म 
के फलों में अनासक्ति, शान्ति, खलता झल्यतां, सबब भूतों में 
दुया/निलॉमताः अहंकार राहित्य। द्वी अंथोत्‌ असद कार्य्यों 
में लजा, अचंचलता, तेज, क्षमा अथोद अपकारकारी 
की दंड देने की सामर्थ रखने पर भी उसको क्षमा करना, 
घति अथोव खुख और हश्ख में. विचालित न होना, अन्तर 
आऔर बहिशेद्धता, अद्रोह ओर नातिमानिता अथांव में 
पूजनीय हूं ऐसे अभिमान से बचना ये सब दवी सम्पद के 
अभिमख जाने वाले पुरुषों में लक्षण हुआ करते हैं। महर्षि 
सूचरकार का इस खत्र से यही तात्पय है कि भगवत-अ्रेम-मय- 
भक्त मगवव-राज्य में कितना अग्नतर इुआ है वह उस के 
सतत झुण,और उसके वहिभीक्ति-लक्षणों से ही जाना जा- 
सकता है ॥ 
सम्मान बहुमान प्रीति विर्हेतर विचिकित्सा महिम- 


ख्याति तदथ प्राण स्थान तदायता सद॑ तद भावा 
प्रातिकूल्यादीनिच स्मरणेन्यो बाइल्‍्यात्‌॥४४॥ 


सनन्‍्मान, बहुमान; भीति, विरह,-इतर विचिकित्सा, महिमा कौतेन; 
म्ियतम के अथ जीना, तदीयता, तदभाव) अप्रातक्लस्थ 
इत्यादि मेंम के भेद्‌ हैं ॥ ४४ 9 

अब महर्षि सूचरकार भक्तों के भेद वणन कर रहे है! इंइंवर 

सनन्‍्मान बुद्धि करके उनके साथ झातते करन का नाम 
सन्‍्मान भक्ति है; पांडव कुल तिलक आर अज्जन का चरित्र 
सन्‍्मान भक्ति का उदाहरण है । भगवत्‌ नाम के किसा 
पुरुष का नाम छेने से अथवा और कोई बहिः पदाथे के 
देखने से अथवा खुनने से साधक के हृद्य में जो भाक्ति का 
आविभाव होता दे उसे वहुमान भाक्ति कहते हैं; बालक 





(४२ ) भक्तिदर्शन । 


मक्त ओआभमह्वाद “क ” झाब्द, को देखकर ही क्ृष्ण-पम में 
डन्मत्त होगये थे यही बहुमान भक्ति का उदाहरण हे । विदुर . 
की भीति और बजगोपिका गणों का विरह जगद प्रासिद्ध है । 
अतिआमह 'पूथ्वेक औरों की अनपेक्षा करके भगवान की अ+ 
भषेक्षा करने का नाम ही इतर विचविकित्सा भाक्ति है; चित्रकेठ 
ओर उपमन्यु ऊादि इस भाक्ति के उदाहरण स्थल हैं। भगवतः 
महिमा कीतेनसे ही जिन की आनन्द आता हो वही -मदिमाः 
प्रचारक भक्त हैं;म दिमा कीतेन के उदाहरण में महर्षि श्रीविदः 
व्यासजी से अधिक और किसका उदाहरण होगा । भरक्त॑- 
ओछ हलमान का जीवन श्रीमगवान के अथेही है इस कारण 
चेही तदर्थ आणधारक भक्त हैं । नृपअछ बलिराजा की तदी- 
खता ओर महर्षि नारदजी का तद्भाव पुराणों मे॑ प्रसिद्ध है.। 
आर बीर शिरोमणि भीष्मापितामह और धम्मराज महा- 
राज युधिष्ठिर अभतिकूल्यभक्त थे ऐसा शास्प्रों में वणेन हे । 
मसगवतभेम. एकरूप होने पर भी साधक की प्रकृति स्वतंत्र 
स्वतंत्र होने के क्रारण जिसे जसा भाता हे वह भक्त वेसे ही 
अपने हृद्यनाथ से भीतति करने लगता हे ॥ 
द्वपादयस्तु नेवे ॥ ४५ ॥ 
द्वेष बुद्धि आदि से ऐसा नहीं होता ॥ ४५ ॥ 

इईइवर में दवेष बुद्धि रहने से कदापि सद्राति होने की सम्भाव- 
ना नहीं; क्वेप के कारण से ही शिक्षुपा््तल आदिको कछकेछादी 
पाना पड़ा। जब यह ममाण दोचुका है कि सब साधनों का. 
अन्त इंदवर की परामक्ति है तो यह स्वतः सिद्ध दी हे कि 
अुदवर में द्वेष रहने से नतो भगवत भक्ति भापिकारीसाधंन दस-: 
संकेगा कोर न भगवत्‌ में साधारण शीति रूप गाणीभक्ति- 
का अधिकारी ही यह हो संकेगा। इस कारण सगवदव द्वेष- 


भक्तिदशोन।.... (४३) 


कारी को छेश दही केश हे; उस को आनन्द प्राप्ति की कोई 
भी सम्भावना नहीं ॥ 


तद्गाक्यशेषात्‌प्रादुभोवेष्वपिसा ॥ ४६ ॥ 

यह वाक्य अनन्त से छेकर अवतार आदियों में भी देखने में ओंता है४ ६ 

मत्स्यादि अवतार में शिवादि का, शुण स्वरूप में संक- 
चपेणादि का, और इसी प्रकार और और नाना स्थानों में 
परामक्ति देखने में आती है | औीमगवान में प्रीति से भक्ति 
की भाप्ति द्वारा परमानन्द का उदय ओर उन में अप्रीति 
रखने से महा केशों की प्रापति का उदाहरण पुराण आदि 
आरखंों में अनन्त ही देख पड़ते हैं; इस कारण- इस विषय 
में जोर कुछ अधिक कहने की आवश्यकता दी नहीं ॥ 


जन्मकम्मेविदशाजन्मशब्दात्‌ ॥ ७७ ॥ 

अजन्म शब्द से जन्म कर्म रूप ज्ञान की सिद्धि हुआ करती है॥४७॥ 

जो साधक अजन्म रूप भगवान्‌ के जन्म कम्म से 
विदित होजाते हैँ उन को फिर जन्म अहण करने की आव- 
क्यक्ता नहीं पड़ती ।! श्रीमद्भमभवतगीता में ओऔमगवान ने 
'पनिजमुख से ही कहा हे कि,/-/जन्मकर्मच में दिव्य मेय॑ यों 
वेत्तितत्वतः । त्यक्तादेहँपुनजेन्म नेतिमार्मोतिसो5ज्लुन ॥ ?? 
अथांत हेअझ्छैन ! में सत्‌ चित्‌ आनन्द रूप हूं; में अज और 
नित्य होने पर भी छोकउपकारार्थ माया कल्पित देह धारण 
करके वेद विदित धम्म की मयोदा रक्षा किया करता हूँ 
मेरा जन्म, कम्में, ओर मरण यह सब ही अलौकिक हे; 
जो मेरी इस अलौकिक लीला को भलीभमांँति जानकर मुझे 
सदा ही स्वतंत्र, निरलिप ओर अकतोरूप समझने छगते हैं 
वेही इस संसार रूप बंधन से मुक्त होजाते हैं । श्रीमगवान्‌ 
निरलिस और अक्रिय होनेपर भी केवल जीव के हितार्थ 





( ४४) भक्तिदशेन । 


ही देद परिअह किया करते हैं; लोक शिक्षार्थ, ओर जीव 
कल्याणार्थ वे सब कुछ ही करते हैं परन्तु वे किसी कार्य्य में 
भी लिप्त नहीं होते । जो साधक अपनी जझ्ञानझतक्ति द्वारा 
अयभगवादब की कृपा से श्रीमगवान्‌ का अलोकिक रूप ओर 
ओऔमभगवाब्‌ की अहूत शक्तियां यथावत्‌ जान.लेता है उसी 
को श्रीभगवान के दशेन भी होजाते हैं ओर जीव की आअत्म- 
साक्षाव रूप भगवत्‌-दुरशन जब होजाता है तब वह स्वतः 
ही' जन्म मृत्यु रूप बन्धन से कछूटकर भगवत-सभाव में लय 
होता हुआ केवल्यपद को आप्त कर लेता है ॥ 


तच्दिव्य॑स्वृशक्तिमाजोद्भवात्‌ ॥ 8८ ॥ 


उनका जन्‍म फंम्म आदि सबही दिव्य और असाधारण है; उनहीं 
की शक्ति से वे नानारूप दिखाई पड़ते हैं ।। २८ ॥ 


जीवगण जिस भकार कम्मं-फलरूप अदृष्ठ से बंधे छुए 
जन्म मरण आदि आवागमन के आधीन होजाते हैं, औमनग- 
वान्‌ का. आविभाव. ओर -तिरोभाव उस पक्‍्रकार से नहीं 
इुआ क़रंता हे 4 बद्द सब्वशक्तिमान्‌ भगवाव्‌ जब आव- 
इयकर्ता समझते हैं तबही अधम्म का नाश और धर्म्मे 
की रक्षा के अथ ऊपनी लीलामयी प्रकृति को अवलम्बन 
करके उस सम्रय-उपयोगी देह को धारण कर साधु: गणों 
की रक्षा किया करते हैं; पुनः अपनी ही इच्छासे अपने 
मासिक देहकों त्याग करके अपने स्वरूप में विराजने 
छूगंते हैं;- वह सबच्धिदाननद रूपी भगवान्‌ सदा एक रूप 
ओर अंज होने पर भी अपनी ही माया से अपने नाना 
अकार रूप को रूछ्टि के कल्याणाथे दिखाया करते. हैं। वे 
अकति-जयी ओर असाधारण-शक्ति-युक्त हैं ऐेसा जब 
निश्चय दी है तब उनकी'अवतारणा में कोई भी संदेह 


भक्तिदशन (४५ ) 


नहीं हो सकता; परन्तु बात इतनी ही है कि उनकी 
अलोकिक क्रिया और अपार शाक्ति जीब ब॒द्धि से अतीत 
है इसकारण वह साधारण बुद्धिगम्य विषय नहीं हे ॥ 


सुख्यंतस्यहिकारुण्य ॥ ४९ ॥ 

उनकी करुणा ही डनके जन्म आदिका सधान कारण हैं ॥ ४९॥ 

अब यादि जिसासु गणों में यह सन्देंह हो. कि जन्म 
लेने की उनको आवश्यकता क्या हे ! ऐसे मश्नों के उत्तर में 
महर्षि सूतच्रकार कद रहे हैं कि जीव पर उनकी करुणा 
पदक ऐसे अवतार आदि देह धारण'का कारण है । 
मान परम कारूणिक अओऔभगवाब्‌ पाप पुण्य का 
फल रूप खुख हु।ख भोगने के अर्थ क॑म्मे वह होकर जन्म 
अहण नहीं किया करते, क्योंकि उनकी माया उनके आधीन 
ही है; जीव जैसे माया के आधीन है वे बैसे नहीं हैं ॥ 
जब तक उनकी विशूति द्वारा जगद का कार्य्ये चलता 
रहता है और धर्म्मेकी रक्षा होती रहती है तब तक 
उनकी विदश्वेष करुणा भ्काछदित करने की आवश्यकता 
नहीं रहती; परन्ठु जब पाप-भार से पृथिवी, भाराक्रात 
हो डगमगाने रूगती दे; धम्में की मर्य्यादा को छोड़ कर 
जब अधार्मिक असाशुगण धार्म्मिक साधुगणों को अति 
छैश देनेमें भज्गत्त होजाते हैं; जब साधारंण शांक्ति द्वारा 
अधम्म का निराकरण नहीं हो सकता; तब ही दयामय 
औमगवान्‌ से रहा नहीं -जाता। आर वे तब भक्त जीवों 
चर कृपावद्न हो आविशेत होकर अपनी ही- भचारित 
अम्मे मय्यांदा की रक्षा किया करते हैं ४. ही कर 








(४६) भक्तिद्शेन -। 


प्राणित्वान्नविशृतिषु ॥ ५० 0 
“ जांव होाँगे के कारण उनके दभातंगण भाक्त दान नहां 
करसकृते ॥ ५० ॥ 


एकमात्र श्री मगवान्‌ ही भक्त को भक्ति दान करसकते 
हैं; ब्राह्मण, राजा आदि उनकी विभूति हैं इस में कोई सन्देह 
नहीं, ओर अपनी विभूति शक्ति के अछुसार वे बहुतसी बातें 
देसकूते हैं, परन्तु वे जन्म-मरण-शी लू जी व ही हूं; इस कारण 
बे भगवत शक्ति का पूर्ण अ्रकादझा रूप भक्ति दान नहीं कर- 
सकते, वे आप ही जेबी मलीनता को धारण किये हुए हैं 
भक्ति रूप प्रकाझा देने को कहाँ से झावेंगे । मायातीत 
महासाया महावेप्णवीदधक्ति ही भक्ति रूपिणी हें, विभूति 
के साथ उनकी स्थिति कहाँ; पूणणे भमगवत्‌ रूप में हीं वे 
नित्य विराजा करती हैं | इस सत्र से और भी तात्पय्य है 
कि विभूति द्वारा केवल साधारण कार्य्य ही निकल सकता 
' हैं, परन्तु असाधारण और अंलोकिक काय्ये के करंने में 
उनको स्वयं ही किया करनी पड़ली है ॥ 


यूत राजसेवयोः प्रतिषेधात्‌ ॥ «१ ॥| 
झूत कीड़ा और राज सेवा निषेष के कारण हैं ॥ ५१ ॥ 

*  श्रीमद्रभगवतगीता आदि भगवत्‌ वाक्‍यों द्वारा झूत- 
कीड़ा अथोंत हुआ खेलना ओर राजा दोंनों इंइवर की 
'चेच्चांते हूं। परन्तु धम्मेशास्त्रों में चतकीड़ा को बहुत ही 
“ब्जित किया हैं, झौर वह अधर्म्म है ऐसा वर्णन किया है; 
आर उसी मकार झछुम्क्षुओं के लिये राजलेवा को भी हानि-' 
कारक कहा है । ईइवर ही सर्वेशक्तिमान्‌ .और सब से 
बड़े हूं; परन्तु छठाई बड़ाई के विचार से. भत्येक जाति में 
की ओंछतर को इंद्वर विभति कह के वर्णन किया गया हें; 





मक्तिद्शन । (४७) 





'सब वर्णों में से ब्राह्मण वर्ण श्रेष्ट होने के कारण ही इईइवर 
विभूति हे, इसी कारण मल्॒ष्यों में राजा शक्तिवाद्‌ होने 
के कारण राजा भी ईइवर विभूति समझा गया है। परन्तु 
इंइवर और इंश्वर विभूति में बहुत ही भेद है; जगद 
(संसार ) में छुटाई बढ़ाई के क्रम से विभूत्ति की सृष्टि हुई 
है और उन विभूर्तियों की शक्ति जैवी होनेके कारण निय- 
मित ही हुआ करती है; किन्तु ईश्वर सृष्टि से अतीत हे, 
और सृष्टि कारिणी शक्ति उन के आधीन होने से वे सबे- 
शक्तिमान्‌ हैं। इस कारण विभूतियों से नतो भाक्ति छाम 
की आशा है और न सृष्टि के रक्षार्थ इहत्‌ काय्ये होने की 
सम्भावनाही हे ॥ * 

वासुदेवेप्रीतिंचेत्नमाकारमाजत्वात्‌ ॥ «२)॥ 
वासुदेव अर्थात्‌ श्रीकृष्णचन्दर में विभूति की आशेका नहीं करना 
चाहिये, क्योंकि ये पूणे स्वरूप आनन्द के आकार हैं ॥ ५०७ ॥ 
अब पूठ्व विचार को स्पष्ट करने के अर्थ महर्षि सूचरकार 
कह रहे हैँ कि श्रीकृष्णचन्ध आदि अवताएों का देह जीव- 
देह नहीं हैं, दे सच्चिदानन्द विम्नह रूप हैं; कैब * वि ई 
दितार्थ अपनी अछौकिक शक्ति द्वारा श्रीकृष्ण अगाद झूप 
से स्वयं श्री शगवान्‌ ही आविभांव छुएथे । इस कारण 
श्रीकृष्ण आदि अवतार की विभूति समझना डचित नहीं 
है। इस सूत्र से यही तातपय्ये है कि बिभाति कुछ और पदार्थ 
है; परन्तु अवतार से उन का साक्षाद सम्बन्ध हैं अचतार 
भगवत रूप ही दे ॥ ेु 
प्रत्यभिज्ञानाञ् ॥ «डे ॥ 
यह आज ज्ञान से भी मतिपादित हो डुका है ॥ ५३ ॥ 


पूर्व सूत्रों में युक्ति द्वारा अवतारवाद सिद्ध करके अब 


( ४८ ) भक्तिदशेन 


सहर्षि खूचकार आप्त मस्ाण- द्वारा. उस विचार की हृढ़- 
ता स्थापन कर रहे हैं। ओर कह रहे हें कि इश्वर-अवतार- 
बाद को नाना आचाय्यों ने ही. अपने नाना अन्धों में अति- 
पत्न किया है; इस कारण अब विचार में कोई भी 
सम्देह नहीं रहा | श्रीमदभगवतवर्गीता, ओऔए रामगीतां, 
ओऔमगवतीगीता आदि गीताओं में, . महाभारत 
आर रामायण आदि इतिदहासों में और ब्रह्म, पञ्च; विष्ण॒, 
शछिय, लिड्ठ। गरुड़, नारद, भागवत, अआशिे, स्केद, 

ध्यत, बरह्मवैवर्त, मार्केडेय, वामन, वाराह, मंत्स्थ, कृम्में, 
आर ब्रह्माण्ड आदि पुराणों में मगवत्‌ अवतारों का वि 
झतारित वर्णन नाना आचास्थ गण द्वारा कीर्तन ही छुको 
है। जब श्ाचीन. सब, आचाय्येगण ने ही एक वाक्य होकर 
इस विचार का समथेन किया है तब सन्देह कंरनेका 
स्थान ही नहीं रद्ा ह 


वृष्णिषुश्रेष्ठपनेतत्‌॥ «५४ ॥ 
यह बूब्णिवंशके मय्यौदा बढ़ानेके अथे है॥ ५४ ॥ 


कहीं कहीं ओकृष्णचन्द्र का नाम विभूतियों में आतांहि 
शेसा देखकर यदि जिज्ञाखुगण सन्देह करने रूगें; अथवा जब 
स्वये ओमगवाब अपने आपको.ही श्रीमदशगवत्गीतामें 
विभाति कहरहे हैं ऐसा देखते हुए जिसाखुगण कदा- 
चित हंकायुक्त. हों; इसकारण महाँष सूत्रकार कह रहे 
हैं कि वेसा कहना दृष्णि वंह् के मय्यांदा बढ़ाने के अर्थ 
ही है। अथात कृष्णि वह में श्रीकृष्णचन्द्र को विभाति कहने 
का तात्पय्य यह है कि वह वेछा इतना श्रेष्ठ हे कि जिसमें 
साक्षात्‌ श्रीमगवानजी महुष्य जन्म अहणकर उस कुलके 
शिरोमणिरूपेण प्रकट डुए थें। वोस्तव में चासुदेव विशति 








भक्तिददोन । (४९) 








नहीं हो सकते; ये साक्षात्‌ इंश्वर अवतार ही. हैं. इस में 
8 भी सन्देह नहीं । द्वितीयतः श्रीमद्भगवव्गीता 
भे जसे उन्होंने विभूतियों में अपने आप को गिनाया. 
है, वेसेही उन्होंने अपने आपको सचिदानन्दमय पर 
मात्मा कहके भी तो सिद्ध किया है इसकारण उनके वाक्य 
द्वारा ही अपने इस विचार की सिद्धि होती है ॥ 
एवं प्रसिद्धेषु ॥ ५५ ॥ 
ओर और जअसिद्ध अवतारों में भी ऐसा ही है ॥ ५५ ॥॥ 


'पूच्व खून्ों में केवछ श्री क्ष्णचन्द्र का नाम देख कर 
यादि जिज्ञाउगण विचालित होने लगें ओर यह झांका 
करने लगें कि सूत्रकार ने केवल श्रीकृष्णचन्द्र का नामक्‍्यों 
लिखा है ! क्‍या वेही पूर्ण अवतार थे ! ऐसे प्रशनों के उत्तर 

जिज्ञाछुंओं के हृदय की छऋंका दूर करने के अर्थ महंर्षि 
सूचकार कह रहे हैं कि जेसा श्रीकृष्णचन्द्र का नाम लिया 
गेया वैसा ही श्रीरामचन्द्र आदि प्रसिद्ध अवतारों को भी 
समझना उचित है । पूट्ये सूत्रों में केवल विचार किया 
गयां हे इसकारण ही श्री बाझुदेव का नाम आया हैः 
परन्तु बह डदाइरुण रूपेण ही आया हैः तात्पय्ये यह 
है कि जेसा ओरीकृष्णचन्द्र को ,विभूति समझने में दोष 
होगा वैसे ही और ओरं प्रसिद्ध अवतारों में भी विभाति- 
शान करने से दषण ही है | विभूति जीव-जगत्‌ का 
व्यापार हे, परन्तु अवतार साक्षाद ईश्वर रूप द्वी हैं। इस 
सत में “प्रसिद्ध राब्द का अर्थ पृर्णशभवतार से ही हैं 
राप्टि में आवद्यक कार्य्यों की शुरूता के अछसार बहुबार 
ओऔ भगवान ने पूर्णकछा-विदिष्ट डोकर अवतार अहण 
किया हैं; यह प्रसिद्ध शब्द यहां पूर्णता वाचक डै। पूर्ण 


(५० ) -भक्तिद्न । 





. अवतार के आअनन्तर अंदशरूपेण भी बहुबवार औमगवात्‌ 
जन्म अहण किया करते हैं वे अंशअवतार कहाते हू । 
आर उसके सिवाय सदा सब कालों में ही वे मुक्तात्मा 
महापुरुषों के छदय में आवि््वत्त रहकर भी. संसार का 
कल्याण किया करते हैं ॥ 


द्वितीयाह्िक 
ी : 
भत्तयाभजनोपसंहाराहगोण्यापरायेतद्धेतुत्वात ॥ ५६ ॥ 
. भक्ति शब्द यहां अब गौणीमक्ति का मतिपादक है; भजन और 
सेवा ही गौणीमाक्ते है, और यह गोणीभक्ति पराभक्ति की 
भींति रूप है ॥ ५६ ॥ 
अब महर्षि सूत्कार परामक्ति अथात्‌ यथार्थ भक्ति की 
सड्ायकारी गसौणी-मांक्ति का वर्णन कर रहे हैँ । ओर कह- 
रहे हैँ कि अब यहाँ भक्ति छझाब्द को गौणीमक्ति का वाचक 
समझना उचित हैं भगवत्‌-भजन ओर. सगवत-मूरति आदि 
की सेवा इत्यादि ही को गोणीमक्ति कहते हैँ । भक्ति- 
सा्गे के साघक को जो नाना विज्ञों की सम्भावना रहती हें 
'गाणीमाक्ते रूप साधन से उन सब पिल्नों का नाझा होजा- 
- ताहे; ओर ऋमराः साधक भक्ति-मागे में उन्नत होता हुआ 
परामाक्त का आधेकारा होजाता हें, भक्तों को यह सहाय 
कारी है इंसकारण इसको आचार्य गणों ने भ्क्तिकी 
मित्ति कहके वर्णन किया है ।-अथम अधिकारियों के लिये 
गरेणी-भक्ति ही उपयोगी है, कौर सकल जकार के उपा-' 
 सकों को यह गोणी भक्ति ही सहायक रूप होकर ऋमझशाः३ 
भाक्ते-राज्य सम उनकी पहुंचायकर झुक्तिपद का अधिकार 
देखा देती दे । जेसे “क» आदि वर्ण ही आदि रूप होकर 


॥ 45 है 

हु > जज बह जता व य कया क आकलन 

विद्यार्थी गणों के अर्थ ब्रद्मयाज्ञान शिक्षा मेकथुम्‌ -सहयक्रे 
होते हैं; विद्यार्थी गण प्रथम में वर्ण, वर्णसे शब्द; झाब्द्‌ 

से झाब्दार्थ, ऋब्दार्थ से भाव-बोध ओर तदपश्चात्‌ बेदु- 

ज्ञान की प्राप्ति द्वारा परम कल्याण को त्ाप्त करते हैं; उसी 

प्रकार गोणी-भक्ति ही भक्त साधकों के अर्थ प्रथथ और 

अधान अवलम्बन है ॥ 

5२ भव.» ०,» | 2० मी क प 
रागा्थप्रकीतिसाहचय्यचितरेषाम्‌॥ «७ 
नमस्कार और नाम कीत्तन आदि अनुराग के-अथ्थ हैं ॥ ५७ ॥ 

, अब »गोणीमक्ति का साधन वर्णन कर रहे हैं । भगवान्‌ 
की सठाति करना, उनके चरणों में बारंबार अणाम कंरना)- 
उनका नाम और शुण गान. करना) उनकी लीला-भूमि 
तीर्थ आदि दर्ञन करना, उनकी मूर्ति को अद्भरागः नेवेद्य, 
आरती, आदि से पूजा करना) इत्यादि सब ही मोणी 
भाक्ति के अन्तर्गत हैं; ओर गोणी भक्ति से ही अछुराग की 

'बृद्धि होती रहती है; इस अकार ऋरमशः साधक भगवत्‌ 
कृपा से पराभाक्तिे का अधिकारी होजाता है । यह सत्रोक्त 
वर्णन ही गोणीमक्ति का लक्षण ओर साधन अड्ज है ॥. 

अन्तरालेतुशेषाः स्थुरुपास्यादौचकांडत्वात्‌ ॥ ५८ ॥ 
श्रीमदूभगववर्गीता में भी इस उपासनाकांड रूप गौणीभकि 

; का वर्णन है ॥ ५८ ॥ 

अब महर्षि सूच्रकार पुनः पूंव्वे विचारका आत्त प्रमाण देर-' 
हेहैं; और कह रहेहें कि श्रीमद्भगवत्गीता के नवम अध्या- 

य में श्रीमगवान्‌ ने निज झुख से ही गोणीमक्ति रूप भारत - 

साधन का वर्णन किया है यथा, “सतत कीर्तयत्तोमा यर्ते 
तश्व इृद्वता, | नमस्यतश्व्मांभक्त्या नित्यय॒क्ताउपासते ॥ 
ज्ञानयत्षेनचाप्यन्ये बर्जंतोंमाछुपासते । एकत्वेन एथकत्वें” 


( «२ ) भक्तिदशन । 








न वहुधा विश्वतों सुखभ।”वरथोंत कोई कोड: मक्त मरा गुण 
चीतेन करके, कोई कोई दृढ़ नियम युक्त तपस्या करके, 
कोई भक्ति पर्वेक सुझे भरणाम करके कोई कोई सवंदा एक 
मन होकर ध्यान करके, कोई ज्ञान यज्ञ द्वारा मेरी उपासना 
करके, कोई कोई अहंकार रहित होकर दास रूप से मेरी 
पूजा करके, और कोई कोई भक्त सखुझे स्वात्मक जान के 
नानाझछप से मेरी उपासना किया करते हुं । .. 
तन्यःपावित्रयम्ु पक्रमात्‌ ॥ ५९ 
गोणीभक्ति के द्वारा पविचता छाभ होती है ॥ ५कत. 
खसूनच्रकार महर्षि पूव्वे सत्चोंसे गोणी भक्ति का रूप बणन 
करके अब गोौणी भक्ति का फंल कहते हैं। श्रद्धा प्व्वक मगवत- 
सेवा और भगवत्‌ नाम कीतेन आदि रूप मौणी-भक्ति का 
साधन करते करते साधक के अन्तःकरण की द्त्तियाँ पवित्र 
होंजाती हैं; और यह अंन्‍्तःकरण की शाद्वि ही गौणी- 
सक्ति का फल है । जब अन्तःकरण शुद्ध हीजाता हे तंद- 
पश्चात्‌ ही साधक निर्मल पराभक्ति का अधिकारी हो 
सकता है । जिस अकार कंचछुकी पमझड़' जब लेलपाई कीट. 
को पकड़ कर रखता है तब कऋरमणछाः वह तेलपाई कीट 
कंचुकी प्नड़ का ध्यान करते करते उस के रूप को मात्त 
करलेता है; उसी भकार साधक गोणी-भक्ति साधन द्वारा 
भगवज्ञास संदीतेन ओर भगवदज॒णों का मनन करते २ 
कऋमछाः कुछ अन्त।करण होकर मगवत दछोन द्वारा झुक्ति- 
पद को धाप्त कर लेता हे ॥ 
तासुप्रधानयोगातफलछाऋूधिक्यमेके ॥8 ०। 
कोई कोई आचास्ये गौणी-भक्ति की मधानता के कारण अधिक - . 
- फल मानते हैं ॥ ६० ॥ ' 
अमृत रूप ओर झुक्ति रूप परा-मतक्ति के माप्त करने में 


भक्तिदशन । (५३ ) 








गोणी-भक्ति ही को प्रधान सहायक मान कर कोई कोई 
आजार्य्य ऐसा कहते हैं कि जब गोणी भक्ति की सहायता 
से परा-भक्ति छाम होती है तो गौणी-भक्ति ही प्रधान है। 
जैसे संसार का आदि कारण बालक इद्ध से अधिकतर 
भिय समझा जाता है, उसी साधारण विचार के अद्भसांर 
कारण सम्बन्ध से गोणी-भक्ति की भी प्रशांसा कोई २ आ- 
चाय्यें गण किया करते हैं ॥ 


नाम्ेति जैमिनिः सम्भवात्‌ ॥ ६१ ॥ 
आचार्य्य जैमिंनि उसको प्रधान नहीं कहते; और और स्थानों में 
उसका नामही लिया गयाहे ॥ ६१ ॥ 


७१) 


गौणी भक्ति को प्रधान मानने वाले आचाय्योँ के मत को 
देखकर यदि कोई जिज्ञाछु विचालित होजायें इस कारण 
सूचरकार महर्षि ने इस सूत्र का आविभांव किया। कम्मे- 
कांड, ज्ञान कांड और भक्ति कांड; यथा नियम से यह तीन 
प्रकार का अधिकार साधक को छुआ करता हे; अर्थात्‌ कम्म- 
कांड साधन से चित्त निर्मल होकर ज्ञान की प्राप्ति होती है, 
आर इंश्वर ज्ञान से ही परामक्ति काम होती है । इन तीनों 
अधिकारों में से प्रथम अधिकार कम्म कांड है; कम्म कांड के 
अ्धान पवर्तकों में महर्षि जेमिनि अग्नगण्य हैं; इस कारण 
यहाँ उनका मत लिखा गया, कि वे गौणी-भक्ति को प्रधान 
नहीं कहते हैं; गौणी भक्ति अपने नामके अछसार गौणही है। 
आओऔर यदि ऐसा सन्‍्देह हो कि श्रीमद्धनभवत्गीता आदि 
शास््रों में परा-भक्ति के साथ गोणी-मक्ति का मेल केसे 
इुआ ? इसके उत्तर में महर्षि सूचकार कहते हैं कि वह वर्णन 
गोणी--भक्ति की श्रेष्ठता दिखाने के अर्थ नहीं है, परन्तु भक्ति- 
, भेद्‌ की संख्या दिखाने के अर्थ ही है । इस सूत्र से महर्षि 


(५४७) भक्तिदकान | 








खूचकार का यही तात्पय्य है कि: भक्ति शब्द वाच्य तो 
पूबे कथित परा-भक्ति ही हो सकती है; और यह गोणी- 
भक्ति अपने नाम के अछसार निम्न अधिकार का पदार्थ: है, 
परन्तु वह प्रथम अधिकारियों के लिये उपकारी है इसमें" 
कोई भी सन्देह नहीं ॥ पक 


अत्राज्भप्रयोगानांयथाकाल्सम्भवोगहादिवत्‌ ॥ ६२॥। 
इस स्थानपर गृह आदिका अंगस्थानके नाई यथा काहू में अगमयोग- 
मान्न समझना उचित है ॥ ६२ ॥ 

अब पूर्व विचार को और भी स्पष्ट करने के अर्थ महर्षि 
सूत्रकारजी ने इस सूत्र॒का आविर्भाव किया है। और कहते 
हैं कि, जिस प्रकार कोई मकऊुष्य झह, अट्टालिका आदि 
खनाना चाहे, तो पहले उसके लिये मित्ति स्थापन करेगा 
अर्थात नींव रक्खेगा, पुनः उस नींव पर रह निर्माण होता 
हुआ अन्त में एक बहत अट्टालिका बन जायगा। उसी 
अकार सूत्रकार महर्षि कहते हैं कि जैसे गह बनने से पहले 
आींलि स्थापन कीजाती है वेसेही गौणी सक्ति साधन करते 
करते च्त्ति निर्मल होकर क्रमछः परामक्ति का उदय होजाता,' 
है यदि च गोणीमक्ति भधान नहीं है परन्तु वह पराभक्ति, 
का पूवे कारण रूप है इस में कोई सन्देह नहीं ॥ 

इंश्वरतुप्टेरेकी5पिवछी ॥ ६३ ॥ 
इश्वर के औत्यथे एकमाल साधन भी बलवाद है ॥ ६६॥ 

गभौणीमत्ति का रूप और फल आदि वर्णन करके अब 
सून्रकार महर्षि गोणी-भक्ति द्वारा ऋमोन्नाति का नियम 
चेन करते हैं। यदि साधक ऐेसा अंम्यास किया करे कि 
जो छुछ कम्मे वह करे उसको मन में अभ्यास करता रहे 
कि यह सब ईश्वर भीत्यथे दी कर रहा हूं, अर्थात्‌ अपना 


भक्तिदर्शन- ( ५६५ ) 





स्वार्थ उन कर्म्मों से दूर करके भगवतभीत्यर्थ कम्मों का 
साधन करता रहे, तो साधक की अवश्य ऋरमोन्नति हो 
जायगी । भगवती त्य्थ साधन अथात्‌ निष्काम कम्में का 
अभ्यास करने से अवरृय साधक पराभक्ति का अधिकारी 
होजाता है ॥ 
अवन्धो5पेणस्य छुखम्‌॥ ६४॥ 
अपैण से बन्धन मुक्त होनाता है॥ ६४॥ 
कम्मे फल त्याग का अभ्यास करते करते क्रमछाः साधक 
पनिष्काम होकर वन्धनम्क्त होजाता है; कम्म के फल ही ने 
जीवों को पाप पुण्य, सुख ढुःख रूप फन्‍्दे में फँसा रक्‍्खा है; जब 
साधक अपने कर्मों का फल ईश्वर में अर्पण कर देता है तो 
फिर वह कर्म्म दुग्धवीज के नाई और कोई नया परारब्धं 
ऋष्ट नहीं कर सकता; ओर जब नया भारब्ध रहृष्ट नहीं 
होगा तब आपही आप जीव झुक्तिपद्‌ को प्राप्त होजायगा। 
इस विचार को और रीतिपर भी समझ सकते हैं कि अहं- 
कार ही जीव को कम्म॑ बन्धन में बांध रहा है, क्‍योंकि जीव 
खदा अपनी बोग्यता पर भरोसा करके ऐसा मानने लगता 
है कि में अपने एरूषार्थ से ही डगःख की निद्गत्ति ओर खुख 
की मासि कर सकताहं; यह आत्म निर्भर रूपी अहंकार ही 
जीव को ज्िताप रूपी ढःख प्राप्त कराया करता है। परन्त 
जब गौणीमक्ति साधन द्वारा जीव निरहंकार होता हुआ 
पनिष्काम कर्म्म अभ्यास करता रहेगा; और यह समझता 
रहेगा कि मेरे किये हुए कर्म्मों से मेरा कोई भी संबन्ध 
नहीं, में जो कुछ करताहं वह भगवत्‌ भीत्यर्थ ही करताह 
तब ऋमझछाः आपही आप माया- बीज अहंकार जीव के 
हुदय से दूरीभूत होजायगा, और ऋ्रमझछाः उस का चित्त 


हु 


(<च) भक्तिदर्षेन । 


'निर्मेल होता हुआ झुक्ति फल दायक पराभक्ति को प्राप्त - 
कर लेगा । श्रीमद्वगवत्गीता में श्रीभगवान्‌ ने अज्ञुन जी 
को इस निष्काम कम्म द्वारा केवल्थथद आप्त करने का 
उपदेश बिस्तारित रूपेण दिया हे ॥ क् 


ध्याननियमस्तुदहसोकयांत्‌ ॥ ६५ ॥ 

निस भाव के ध्यान करने से नेच्र तृतत होते हों उसी भाव के 
चिंतन करने का नाम ध्यान है ॥ ६५ ॥ , 

भगवान्‌ के अनन्त रूपों मेंसे जिस रूप विशेष में _ 
साधक का मन स्वभाव से ही लगजावे उस ही का चिन्तन 
करना उचित है, और वही रूप चिन्तन ही ध्यान है । बल 
से कोई मसूरति विशेष का ध्यान करने से साधक को विशेष 
फल नहीं मिलता है; और इस ही रूचि विरोध के कारण 
सनातनधम्मे में , पद्च उपासना और इन पांच देवताओं में 
से भत्येक के नाना रूप कहें हैं। अनन्त रूप घारी भगवान के- 
जिस रूप के दछन करने से साधक के वहिनेत्र ठत्त होते हों, 
ओर जोन सा रूप चिन्तन करने से उस के अन्त+ नेच छान्ति 
मप्त करते हों उसी रूप का ध्यान करना ही उस साधक के 
लिये बिधि है। जब यह संसार पंचमौतिक है, जब यह संसार 
त्रिशुण की छीला भूमि है, तब सब जीवों की अवत्ति और 
अक्ाति एक रूप नहीं हो सकती; ओर इसी मकति झोर पबृत्ते 
ब्िचित्रता के कारण और भक्ति भाय५्पंचधा होने केकारण 
पाँच अकार की उपासना पद्धति की रृष्टि हुई हे। और: 
तद्पश्चात्‌ अद्तति बिचित्रता के कारण अत्येक देवता के 
अनेक रूप झ्ास्त्रों सें बणित किसे गये हैं। साधक जंब 
अपने जभियतम' जगन्नाथ श्रीभमगवान्‌ को चिन्तन करना चाहे 
तब ड़सको उचित है कि; अपनी भअद्यातति ' और मकूतलि . के 


भक्तिद्शेन । (५७) 





अछुसार उस की रूचि जिस देवता अथाोंत्‌ औभगवान के 
जिस भाव में हो उसी मूर्ति का ध्यान करें; अथांत्‌ पंच 
डउपासनाओं में से उसी उपासना का अवलम्बन करे .। 
सनातन रीति थही दे कि औीगुरुदेव छशिण्यकों उस की 
अधक्षत्ति और प्रकृति के अछुसारही उपासना की दीक्षा 
दिया करते हैं । योगिराज महर्षि पतशनलिजी ने अपने 
योग दर्तन में इस कारण ही कहा है कि, “अथाभिमत 
ध्यानादा ” अथांत अभिमत ध्यान द्वारा भी साधक ऋमहाः 
क्केबल्यपद्‌ की ओर अग्रेसर हो सकता है ॥ 


ततद्यजिः पूजायामित्तरेषां नेवम्‌ ॥ ६६ ॥ 
भगवदपूजा के बिना और मकार अनुष्ठान को यजन कहते हैं॥६६॥ 

एकमात्र ईश्वर की उपासना के सिवाय ओर यज्ञ, त्रत 
ओर नाना फलदायक देवताओं की उपासना आदि जितने 
कर्म्म हैं उनको यजन कहते हैं । केवछ भगवत उपा- 
सना से ही जीव ऋरमछाः उन्नत होता हुआ सुक्तिपद को 
प्राप्त करलेता है; परन्त भगवत्‌ उपासना के सिवाय जो 
आर नाना प्रकार के यज्ञ, त्रत और सकाम पूजा आदि 
है वे सब बन्धन के कारण ही हैं। यदिच यज्ञ ओर बत 
आदि सकाम कर्मों से जीव को स्वगांदि लोकों की भातति 
होती हे, और जीव ऋरमछाः शण की उन्नाति करता हे; 
अर्थात्‌ तम शुण से.रज शुण, और रज शुण से सत्त्वशण 
की ओर अभ्नसर होता हे) तत्राच उन के साधन द्वारा 
वह बन्धन अवस्था में ही रहता है। जैसे लोहमय शूृंखल 
उग्र झुवर्णमय झआंखल दोनों _बन्धनकारी आंखल द्दी 
हैं, अथांत मल॒ष्य के पेर में चादे लोहे की शंखल डालो 
ओर चाहे खुवणमय शांखल डालो दोनों से ही वह बन्धन 

हि 





5 वड आपस हो जायगा; वेसे ही सकाम कर्म्म समूह कितनेही 
लन्नत हों वे जीवगणों को बाधा दी करते हैं । इस सूत्र से 
यही तात्पय्ये हे कि भगवत्‌ उपासना के सिवाय और सब 
सकाम कम्मे ही यजन कहाते हैं ओर केवल एक 
सान्न भ्गवत्‌ उपासना द्वारा ही जीव सुक्तिपद पभात्त कर- 
सक्ता हे ॥ 

पादोदक तु पा्मव्यापत्त ॥ ६७ ॥ 
भगवव मारते के स्नान जरूकों ही भगवत्‌ पादोदक सम- 
झना उचित है ॥ ६७ ॥ 
ऊब सहर्षि सृत्रकार गोणी सक्ति के और और अंगों का 

बणेन कर रहे हैं । आर कहते हूँ कि जसे माता पिता का 
चरणोदक झशोर झुझ चरणोदक श्रद्धा दृद्धि करने के अथ 

बहुत दी उपक्रारी है; बसे ही भगवत्‌ सूर्सिका चरणोदुक 
उथात स्मानजल अहण करने से भगवत्‌ भक्तिकी स्फूर्ति 
होती है, भावना सेदी लगवत्‌ विप्नह में सर्वेब्यापी भगवान्‌ 
का आविर्भाव होजाता है, तो इस कारण बिभ्रह स्वान जलदी 
भगवत चरणोदक हे, इसमें सन्देह नहीं ॥ 

स्वयमपित आहमविशेषातत्‌ ॥ ६८॥ 
अपनी समपैण की हुई वस्तु गहण करना उचित है ट्री 
डससें कोई भी विशेषता नहीं है ॥ ६८ ॥ 

 औस प्रभवध्च्‌ विश्ह को जब कोई निवेद्न कर दिया जाता 
है तो फिए उस वस्तु से अपना सम्बन्ध भद्टी रहता; क्यों 
कि दह लब अगवत्मसाद होजाता है। “ मेरी वस्ठ 
केसे अहण करसकताहूं ” ऐसा विचार उस भगवत्‌ प्रसाद 
दे साथ करना अंडचित है; क्‍योंकि जब तक वस्ठु निवे- 
ढूद नहीं वे गह थी तब ही तक उस वस्तु से साधक का 


५ 


/# 


भक्तिदशन। (०९ ) 





प्वेध समझा जा सकता है, परन्त भगवद सेवा के अर्थ 
निवेदन कर देने के अनन्तर उस से और कोई भी सम्बन्ध 
नहीं रह जाता है; और तब उन निवेदित वस्व॒ओं से जेसे 
आर भक्तों का सम्बन्ध है वेसे ही निवेदनकर्ता का भी 
संबन्ध हो जाता है । इसकारण अपनी निवेदन की हुई 
वस्तु को भगवत्‌ प्रसाद समझ कर ग्रहण करना उचित है # 


| ०० 
निमेत्तशुणाव्नपेक्षणादपराधेषु व्यवस्था ॥ ६९ ॥ 
निमित्त, गुण, और अनपेक्षा के अनुसार से अपराध 
निर्णय किया गया है ॥ ६९ || 
. भेगवत्‌ सेवा करने में साधक जो कुछ अपराध कर सत्ता 
हैँ इन सबों को तीन भाग में विभक्त किया हे ! प्रथम 
मकार का अपराध बह कहाता है कि जो आतनिच्छा से एक 
एक होजाय, उसको निर्मित्त अपराध कहते हैं। दूसरे प्रकार 
का अपराध वह है कि जो साधक के स्वभाव दोष से आयः 
ही हुआ करे, इसको शुण अपराध कहते हैं और तृतीय 
प्रकार का अपराध उसको समझना चाहिये कि जो साधवः 
के श्रमले होगया हो, इस को अनपेक्षा अपराध ऋदते हें! 
प्रथम अपराध से हूसरे प्रकार का अपराध, और दूसरे से 
तीसरे अकार का अपराध अधिक दोषदायक है | अप- 
राध तमझुण के कारण हुआ करते हैं; इस कारण साध्षक 
को उचित है कि सदा सावधान होकर युक्त चित्त से मगवत्‌ 
सेवा किया करें॥ 
पत्रादेदोनमन्य॒था हि वेशिश्यूस्‌ ॥ ७० ॥ 
पत्र, पुष्प आदि दानमें एकही फल है ॥ ७० ॥ 

भमगवाव्‌ को चाहे बहु मुल्य पदार्थ निवेदन करो 

चाहे अल्प म्ल्य पदाथें उत्सग करो चाहे अच्छे अच्छे 


(६०) मक्तिदशेन । 


मिष्ठात्न आदि अेछ पदार्थ दान करो चाहे फल मूल आदि सेंद्दी 
पूजा करो उन के सामने सब एकद्दी हैं। स्छृतिकारों ने भी 
कहा है कि, “देवता मक्ति मिच्छन्ति;” अर्थात्‌ भगवान्‌ 
के सामने चाहे नाना मकार के एदार्थ रक्‍्खो . ओर चाहे 
सर्व बेद मंत्रों का पाठ करजाओ, परन्तु फल उतना ही 
होगा कि जितनी भक्ति साधक में होयगी॥ 


ऋण 
सुक्ृतत्वात्परदेतुश्व भावाश्व क्रियासु श्यल्य॥७१॥ 
यह सव काये परा भक्ति में पहुँचने के हेतु रूपहैँ, एवं सब प्रकार 
के पुण्य कार्य्यों में श्रेष्ठ हैं ॥ ७२ ॥ 

इस भकार की गोणी मक्ति कि जिसका वर्णन पूर्व सूत्रों में 
आया है उसका साधन करते करते ही ऋमरछाः साधक 'नि- 
मेल बुद्धि हो पराभाक्ति का अधिकारी होजाता है ।इसी 
कारण इन सब गौणी भक्ति के साधनों को परा माक्ति की ' 
प्राप्ति का हेतु ररके वर्णन किया है। पुण्य कार्य्य करने का .. 
फल यह है कि साधक पुण्य संचय द्वारा ऋमच्ाः उच्च लोकों ' 
को भाप्त करता हुआ भगवत्‌ छोक का अधिकारी होजाता है; , 
जब गोणीमक्ति से एका एक ही भगवत्‌ साक्षातकार की 
सम्भावना है, तो उस साधन से ओर आधिक पुण्यजनक 
काय्ये क्या हो सकता है। वेद विहित सतकम्म अद्ुछ्ठान 
द्वारा जीव ऋमचाः उच्चतर लछोकों की भाति किया करता दे, 
आर पुन उन उच्च छोकों में जीव सदसंग पभाप्त द्वारा क्रमशः 
प्रहक्‍्तान छाम कर सकता है; अथात सतकम्म साधन से 
जीव को भगवत ज्ञान आपत्ति करने का अवकाहझ मिलता है; 
परन्तु गौणी भक्ति द्वारा भगवत्‌ उपासना फरते करते जीव 
स्वतः ही परामक्ति लाभद्वारा सुक्त हो जाताहे; इस कारण 
यह कहना ही पड़ेगा कि गोणी भक्ति का साधन सतकम्में 
साधनों से अति उत्तम दी दे ॥ * 








भक्तिदर्शन । (६१) 
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गौणं जिविध्यमितरेण स्तुत्यर्थत्वात्‌ साइचर्यम्‌ ॥ ७२॥ 
गौणी भक्ति तीन मकार की होती है, उतके साथ ज्ञानी भक्ति का 
नाम केवल मय्योदा बढाने के अथ्थे ही आया है ॥ ७२ || 

, औमद्धगवद्गीता में भक्तिमार्ग का पर्णन करते समय 
आ्रीमगवाद ने आतं, जिज्ञाु) अथोर्थी और ज्ञानी के नामसे 
चार मकार की भक्ति वर्णन की है। सूत्रकार महर्षि कहते हैं 
कि उन चार प्रकार की भक्तियोंमेंसे भ्रथम तीन शकार की 
भक्तियां गोणी भक्ति का मेद है और चठ॒थे ज्ञानी भक्ति ही 
पराभक्ति है; इस ज्ञानी भक्ति का वर्णन उन तीन प्रकार की 
गोणी भक्तियों के साथ करने के कारण केवल गोणी भक्तिकी 
प्रशंसा करने के अर्थही है। आर्त भक्त उसे कहते हैं कि जो 
विपत्ति में पड़के अपने उद्धारार्थ श्रीमगवाद्‌ के शरणापत्र 
होताहै । जिज्ञाउभक्त उसे कहते हैं कि जो भगवत्तत्त्व 
जानने के अर्थ शास्त्र में ओर ण॒रू वाक्य में विश्वास करके 
भगवद्धक्ति करताहो । और अथार्थीमिक्त डसे कहते हें 
कि जो अपनी किसी कामना की सिद्धि करने के अर्थ श्री- 
भगवान में भक्ति करताहों। इस खत का यही त्तात्पय्य है कि 
सत्त्व, रज और तमगश॒ण के भेद्से गोणी भक्ति के साधक गर्णों 
के आते, जिज्ञाख, और अथार्थी नामसे तीन भेदह | ओर 
इन तीनों के उपरान्त जो ज्ञानी भक्त नाम शास्त्रों में देख 
पड़ता है बह भक्ति श्रेष्ठ परामक्ति के अधिकारी गणों के 

अर्थद्दी दे ॥ 

बहिरन्तरस्थमुभयमवेष्टि सवेवत्‌ ॥ ७३ ॥ 
यज्ञ का अवेशि और सबके नाई भीतर और बाहर 
दोनोंमें समझा जाताहै ॥ ४३ ॥! 


यक्ष का अवेडि ( यज्ञकादृव्याविश्षेष ) कभी कमी यज्ञ 


(६२ ) भक्तिद्शन । 


का अच्तर्गत और कमी कभी सज्ञका बॉहेश्ग करक 
बर्णन किया है । “ बृहस्पति सब ” बाजपेय यज्ञ का 
ऊंछा समझा जाता है, परन्तु कही पं बेंद भे 
डसको अलगही करदिया है । इसी भकार से कीतेन 
आदि में भक्ति का उदय होता हे इस कारण उसको परा- 
भक्ति के अन्तर्गत कद् सक्ते हैं; परनच्ठ उसने १्रवेशेष झाच 
हने से वही गौणीमाक्ति दहोजाती है । इस सूचसे तात्पथ्थ 
यहहे कि गोणीमक्ति के सब साधनों में राचि और कतेब्ख ' 
बद्धि रहती हे लबतक उनका साधन ही गाोणीमभाक्ते कहा- 
ताहे; परन्तु यदि विधि निषध से रहित होकर स्वतः है 
उन साधनों को परामक्ति के आधिकारीगण करें तब वहा 
गौणीमाक्तिसे अछग समझा जायगा, अर्थात्‌ जबतक विधि 
निषेध हे जबतक कत्तव्य बुद्धि हे तमीतक गौणीमक्ति कहा- 


वेगी; ओर उससे आगे तदाकार भाव में पहुँचने से वहा ' 
अवस्थापर भक्ति कहलाने छगेगी ॥ 


भूयसामननुष्ठितिरितिचेदाप्रयाणसु पसंहारान्सहत्स्वापि ७४ 

भक्त छोग अधिक करम्में नहीं करते हैं ऐसा नहीं है, भेद इतनाहीं 

है कि वे सब इस नियमके आधीन होजाते हैं । ७४ ॥ 

जेसे कम्मी छोग नाना प्रकार के सतकस्मे, याग, यहा) 
आर तपस्य/ आदि सतकम्म॑ अतुछान किया करते हैं; . 
उसीमअकार भक्तगण नी सतकम्म करते हें; परम्ठ भेद 
इतनाहीदे कि कर्म्मी लोग कम्में में फँसे रहते हैं, ओर भक्त- 
गणों की मनोद्गत्ति श्रीभमवान्‌ में रहने के कारण उनकी 
दृष्टि कम्मे की ओर रहती ही नहीं। वह स्वभावसे ही सत- 
कर्म किया करते हैं परन्तु करम्म के फलकी ओर देखते दी 
नहीं । थदि मुक्तपुरुष भगवत्‌ भक्तगण सतकर्म न करते 


भक्तिद्शन । (६३ ) 


तो आजदिन सतकम्मों का लोप जगत से होजाता; यह 
मुक्तात्मा महर्षिगणों के निष्काम सदकम्म साधन का ही 
कारण है कि आजदिन तक अनन्त वेद्सम्मत शाख्र प्रक- 
टित रहकर च्रितापतापी जीवों का उद्धार कर रहे हैं ॥ 


स्मृतिकीत्यों: कथादिश्वार्तों प्रायश्वित्तभावात्‌ ॥ ७५ ॥ 
भगवत्‌ नाम आदि स्मरण और कीर्तन करना आते 
भक्तगणों का मायश्रित्त रूप है ॥ ७५ ॥ 
आतं भक्तगण जब भक्ति साधन द्वारा विपत्ति से छक्त 
होकर भगवत सक्ति भाति की चेष्टा करते हैं तो 
उससमय उनका ताप कैसे दूर होजाताहे ! ऐसे भश्नों के 
उत्त में महर्षि सूत्रकार कहरहेहेँ कि भगवत नाम 
आदि अ्रवण और कीत्तेन द्वारा स्वतः ही उनका 
पाप दूर होजाता है । आतंभक्त गण तीन भकार के 
गौणीभमक्तोंमेंसे श्रेष्ठ और सत््वगुणावलरूम्बी होते हैं, इस 
कारण उनके अन्तःकरण में सरवग॒ण का' मस्ाव रहने के कारण 
उनका विश्वास श्रीभगवाद में अधिकद्दी होता दे और उनका 
चित्त भ्षी भगवतरारण में अधिकही लगता है । इसकारण 
चितापदहारी मगवाव्‌ को अधिक रूपेण स्मरण करनेसे 
शपघ्रही उनके पाप राशि का नाश होजाताहे । भ्रगवत्‌ 
शरण लेने से भगवत्‌ कृपा होती हे ओर सर्वशक्तिमाव्‌ 
भगवान्‌ की कृपा होने से स्वतः्दी बितापतापी भक्त के 
हृदय का ताप दूर होजाताहे ॥ रे 
रूष्वपि भक्ताइपिकोरे महत्क्षेपकमपरसवृहानात्‌ ॥७६॥ 
थोडीसी भक्ति उदय होनेपर भी महाप्रातक का नाश होजाताहै॥७६॥ 
' यह पूर्वही सिद्ध हो छुका हें कि मक्तिद्वारा समाधि की 
पापि हुआ करती है; योग सूत्रों में इसका भी भलीभांति 


छः 





( ६४ ) सक्तिद्शेन । 


प्रमाण कि क्षणिकसमाधि से असंख्य महापाप चष्ठ होजा- 
तेंहें इसकारण योगद्शन झुक्ति द्वारा यह सिद्धहीहे 
कि थोड़ीसी भक्ति उदय होतेद्दी अनेकानेक पातकोंका 
नाश दोजाताहे । जीव जो कुछ करम्म॑ करता हैं 
उसका संझरूकार उसके चित्तपर रहजाता है, पुन कालान्तर 
में वही संस्कार बीज द्वक्षरूपेण अकाशित होकर जीव-' 
गणों को च्रिताप ताप भदास किया करते हैं; परन्ठ कछेचं के 
प्रकाशित होने में वे चित्त संग्रहीत संस्कारही कारण होते 
हैं ।समाधि अवस्था में साधक साम्यावस्था को प्राप्त करने 
पर उसका अन्तःकरण अपने स्वरूप को माप्त होजाताहे; 
अर्थात्‌ राष्टि विस्तार कालीन जेसे अन्तःकरण वहिसुंख 
होकर तन्‍्मात्रा द्वारा इन्द्रियों में, और इन्द्रिय विषयों में 
भविष्ट होकर रुष्टि काये किया करते हैं समाधि अवस्था 
में बेसा नहीं होता; तब अन्तःकरण अपने स्वरूप में ही 
रहता है ओर तनन्‍्मातच्रा इन्द्रिय आदि भी उसी प्रकार अपने 
अपने रूपमेंही स्थित रहते हैं | उष्टि कालीन अच्तःकरण 
के विभाग रूपी मन, बाद्धि, चित्त और अहंकार अपना 
अपना यथावत्‌ कार्य्य द्वारा झूष्टि किया करते हैं; अर्थात्‌ 
अहंकार रूपी अहइंतत्त्व अथोत अविद्या के बलसे चित्त 
छत्कार समह आर भदान करने में) मन संकल्प विकल्प 
करने में आर बुद्धि विचार करने में अब्बत्त रहते हैं। 
परन्तु समाधि अवस्था में वेसा नहीं होता, इस अवस्था में 
वे अपने अपने स्वरूप में लय होकर कासय्यांकों भूल जाते , 
हूं ओर इसी अकार उनका समष्टिरूप अन्तःकरण 
अपने स्वरूप को माप्त होजाता है। भगवद्धक्ति माति के कारण 
से साधक का अन्त/करण समाधिस्थ होनेपर,  निर्मलंताके 
कारण उसमे भगवद्धाव रूपी रूय्ये का अकांश स्वतः्डी ' 


भक्तिदशेन । (६५ ) 








होजाताहै; सूर्य्य के उदय से तम रहद्दी नहीं सकता इस कार- 
ण तब अहंकार रूपी अविद्या नाश को भाप्त होजातीहे । 
अहंकारही चित्त आदि छाक्तियों की क्रिया को करा रहाथा, 
जब अहंकार लछोप हुआ तो चित्त आदि भी शक्तिहीन हो 
पड़े; इसकारण समाधि से अहंतत्व का लय, ओर अद्द॑तत्व के 
नाश से चित्त के य के साथ पूव्वे कम्मे संस्कारों का भी नाछ 
ही जाता है ओर संस्कार नाश होतेददी' पुनः इक्षरूप महा- 
पातक समूह भी स्वतःही नाश को भाप्त होजातेहें अर्थात्‌ 
उन के बीजरूप संस्कार नाछ होने से वह पुनः उत्पन्नही 
नहीं होसकते । जितना मगवदभक्ति का उदय होगा उत- 
नाही साधकका अन्तःकरण समाधिस्थ होगा ओर जितना 
साधक समाधिस्थ रहेगा उतनादही पापरद्धित होजाथगा; 
इसकारण यही सिद्ध हुआ कि थोड़ी सी भक्ति के उदय 
होने पर भी महा महापातकों का नाश होजाता है ॥ 
तत्स्थानत्वादनन्यधमेःखलेवालीवत्‌ ॥ ७७॥ 
भगवदभक्तों का भगवत्धम्मे अथीत्‌ भक्ति छुद्द होने पर 
भी वह अनन्यता के कारण खरह में बाछा की नाई 
उन के महापाप भी नष्ट होनाते हैं ॥ ७७ ॥ 

पूर्ठई विचार को दृढ़ करने के अर्थ उदाहरणरूपेण महर्षि 
सूचकार कह रहे हैं कि, जेसे बेद्य गणों का आऔषधि पीसने 
का यंत्र खरल में बाछा औषधि जितना देओ सबही पिस 
जाता है, वैसेही भगवदभक्तों के कम्मोठछान कितनाही 
अल्प हो परन्तु भक्त की अनन्यबुद्धि के कारण उस में भग- 
बव्शक्ति का आविभाव होने से महा महापाप राशि भी चूण 
विचूर्ण होकर नष्ट होजाते हैं। मगवततक्ति का उदय होतेदही 
न तो पाप और न पुण्य दोनोंही प्रकार के बंधन भक्त को 

४ 


( ६६ ) भक्तिदर्शन । 








स्पछय नहीं कर सकते। श्रीमद्भगवतगी ता में भी आीमगवान 
9.० [कप ७ ः ०*म 9०० दम... न 

ने निज सुख से कहा है कि, ८४ अहंत्वांसवेषापेस्योमोक्ष 

यिष्यामिमाशुच+ ” अर्थात्‌ हे अज्जुन ! तुम बेध कोर अवेध 


सब कामों को त्याग कर के केवल मेरेही शरण आओ, में 
तुम्हें तुम्हारे सब पापों से छुक्त करूंगा ॥ 

' ऋक | योर ५ नह 
आनिन्द्ययोन्यधिक्रियते पारम्पयात्सामान्यवृत्‌ ॥ 9७८ ॥ 
भगववभक्ति में चांडाल आदि का भी अधिकार है; क्‍योंकि भगवद्‌ 

भक्तगण भगववभक्ति की मयीदा से सब समान हैं ॥ ७८ ॥- 


अब महर्षि सूत्रकार भक्ति मार्ग का दूसरा जीव दितकारी 
डपकार फोर बिलक्ष्णता कह रहे हैं ओर कहते हैं किभग- 
वदमक्ति में चाडाल पय्येन्त सबहीका अधिकार है।वेदिक 
कम्मे झौर ब्रत तपस्यादि में सब मत॒ष्यों का समान अधिकार 
नहीं है क्योंकि उन में वर्णाअम का विचार रक्खा गया है; 
ज्ञान ओर योग में भी सब साधकों को अधिकार नहीं मिल 
सकता, क्योंकि उन के साधनों में भी आधिकार भेद है; पर- 
नतु मगवतभक्ति करने का किसी को भी निषेध नहीं हे । 
भक्तिमाग में न तो वर्ण आश्रम का विचार है ओर नऊंच 
नीच, अछ निकृष्ट देखने की विधि है; वह भाक्तिमार्गद्दी है 
कि जिस में म॒ष्य की तो गणनाही नहीं, उस में गज।रुप 
ओर वानर आदि का अधिकार देखने में आता है| विशे- 
घतः वंद्क मागे ओर योग आदि क्रियाओं का खाधन सार- 
तवासी आसय्यों मेंही सम्भव होसकता है, क्‍योंकि प्रथिवी 
भर में भारत की भक्ति ही पूर्ण हे इसकारण यहां पू0्णावस्था 
के मकुष्य उत्पन्न होसकते हैं; परन्ठ एक भक्तिमागंही ऐसा. 
मा है कि जिस का साधन करके प्थिवी के सौर और-:देश- 


हा 4 


बाखी भी भगवान्‌ को राम कर सकूते हैं । भक्तिमागेंही 


भक्तिदशेन । (६७) 








जगज्नननी महाविद्या की नाईं सब जीवों को ही पूर्णानन्द 
क्का अधिकार दान कर सकती है ॥ 
अतोहाविपक्षभावानामपितछोंके ॥ ७९॥ 
इसकारण साधक फो परामाफ़े का छाभ न होने पर भी 
उस का निवास भगववछोक मेंही हुआ करता है ॥ 9७९ ॥ 

"शास्त्र विद्वित कर्म्मकांड के साधन करने से भक्त को स्व- 
गांदि नाना शुभ लोकों की प्राप्ति हुआ करती है, परन्त 
यदि क्रिया असम्पूण रह जाय तो पाप आदि से अधोंगति 
भी होसकती है। परन्ठ मक्तिमार्ग में ऐसा नहीं होता; यदि 
साधक गौणीभक्ति का साधन करते करते पराभक्ति को भात्त 
करलेता है तो उस की मुक्ति ही होजाती दे। किन्ठ यदि 
ऐसा न हो और साधक गौणीमक्ति के साधन मेंही रह- 
जाय तो भी भगवतमाक्ति रूप संसार से उस की भगवत- 
लोक की ही भाति होती है, इस में कोई सम्देह नहीं । यह 
भक्तिमार्ग में भयहीनता ओर परंम उपकारिता भक्तिमार्ग 
की और एक विलक्षणता है ॥ 

ऋमैकगत्युपपत्तेस्‍्तु॥८० ॥ 
क्रम के अनुसार गति की भाति कम्मे दारा ही होती है॥<०॥ 

: पूर्व सूचों भें कहे हुये विचार को दृढ़ करने के अर्थ महर्षि 
सूचकारा कह रहे हैं कि कर्म द्वारा' अपने अपने ऋम के अछु- 
सार क्रमशः सदगति की भापति होती है, परन्ठ भक्ति सा- 
धन में चेसा नहीं होता; भक्ति की यह ओर भी विलक्षणता 
है कि भक्ति साधन द्वारा तुरत दी परम कल्यान की प्राप्ति 
होती है । शास्त्रों में लेख है कि। “ अनेकजन्मसंसिद्धिस्ततो 
याति परांगातें ” | अर्थाद्‌ अनेक जन्म जन्मान्तर के साधन 
से ऋमछाः सदगति की प्राप्ति होती है । साधकमण अपने 


(६ ६८ ) भक्तिदशन । 





अधिकार के अठुसार चरण और आश्रम धम्म की रीति पर 
साधन करते हुये बहुत जन्म जन्मान्तर में कम के अठ्सार 
उन्नत होकर सदगति छास करते हैं | परन्तु निर्मल भक्ति 
का उदय होते ही जीव सगवत्‌ साक्षात्कार से अनन्य दांद्ध 
हो तुरन्तदी छुक्त होजाता हे क 
उत्कान्तिस्वृतिवाक्यशेषात्‌ ॥ ८१ ॥ 
क्योंकि श्रीमगवान्‌ ने भी कहा हैं कि उन के भक्तगण 
सब कमों को उल्लंघन करके एकवार ही सिद्धि 
छाभ करने में समथे होनाते हैं ।॥ ८९ ॥॥ 
अब महर्षि सूचकार पूर्व विचार से आत्त प्रमाणदे रहे दें 
आर कहते दें कि श्रीमगवान ने निज सुख से भी ऐसा कहा 
है। शीमद्भगवत्‌गीता में पाया जाताहे कि,“अपिचत सु ढरा- 
चारोभजलेमामनन्यभाक्‌ । साधुरेवसमंतव्यश्सम्यग्व्यवसि 
लोहिसः ॥ क्षिमेमवातिधम्भात्मा शइवच्छान्तिनिगच्छतति । 
कोन्लेयप्रतिजानीहि नमेःभक्त;प्रणययति » अर्थात हे 
कोन्तेय ! जो अनन्यचित्त होकर मक्तिपूव्वेक मेरी आरा- 
घना करते हैं वे अतिशय हुरशाचारी होने पर सी टन को साछ 
करके जानना; हराचारी गण सी यादि भेरी भक्ति करें तो 
आघ्रही धम्मेपरायण होकर शान्ति को पाप्त कर छेते हैं। - 
भगवतभक्त जीव चाहे सदाचारी हो ओर चाहे हराचारी ' 
हो, उस का नाझ नहीं है, करूणामय मगवान्‌ कीन्‍न्कृपा से , 
भक्तमण सब अवध्था में कल्याण को प्राप्त करते हैं इस में 
कोई सन्देह नहीं ॥ 
महापातकिनां त्वातों ॥ ८२॥ : 
महापातकियों की भांकि को आतेभक्ति में 
समझना उचित है ॥ ८२ ॥ , ५ 
महापातकी गण किस क्रम से मुक्त होंगे इस विषय को 


भक्तिदहोन । (६९ ) 


समझाने के अर्थ ओर जिज्ञाछुओं के सन्देह दूर करने को 
महपि सूचकार ने इस सूत्र काआविर्भाव किया है। महापात- 
कियों की भक्ति आर्तभक्ति हे! आतंगण जेसे भगवत्‌ स्म- 
रण करके पाप मुक्त होजाते हैं उसही रीति पर महापात- 
की गणों में मगवतभक्ति का उदय होंतेही उनके पूर्व कृत 
पाषों का नाश होजाता है; और ऋमझः भक्ति की उन्नाति 
के सहित उन का चित्त शुद्ध होता हुआ अन्त में उन को 
पराभक्ति का अधिकार भाप होजाता है; और पराभक्ति का 
अधिकार ही झुक्तिकप है । किस ऋअकार से भक्ति द्वारा 
कैशों का तुरतही नाश होजाता है उस का विस्तारित 
विचार पू्वही आचुका हे इसकारण यहां पुनरुकि 
नहीं कीगई ॥ । 
सेकान्तभावो गीताये प्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥ ८३॥ 
परामक्ति का नामहीं ऐकान्तभाव है क्‍योंकि गीता ' 
में भी ऐसा छेख है ॥ <३॥ 

अब महर्षि सूचकार भक्ति मार्ग के जिज्ञासु गणों की दृष्टि 
यथार्थ भक्ति अथात्‌ भक्ति साधन का लक्ष रूप पराभक्ति की 
ओर आक्ृष्ट कर रहे हैं। और कह रहे हैं कि पराभक्ति ही 
ऐकान्तभाव है; परामक्ति ही भक्ति साधन का लक्ष हे। 
भक्ति मार्म का उपदेश देते समय श्रीभगवात्‌ श्रीकृष्णचन्द्र 
ने श्रीमद्भगवतगीता में जहाँ जहाँ भक्ति की पूर्ण अवस्था 
का वर्णन किया दे वहां वहाँ अनन्य भाव को ही परामक्ति 
का यथार्थेरूप कहकर समझाया है। यथा “ सर्व धर्म्माव्‌ 
परित्यल्य मामेकं दारणंबजेत ” ओर “ अनन्या श्विन्तयन्तों 
माम्‌ ?” और “योगा पहयति सर्वत्र"! इत्यादि वाक्‍्यों से 
श्रीभगवान ने यही सिद्ध किया है कि जब भक्त का मन भगवत 





( ७० ) भक्तिदशोन । 








के अनम्यप्रेम में लय होजाय, जब भक्त को सिवाय भगवद्‌ 
के और कहीं भी कुछ न दिखाई दे वही अनन्यभाव को 
पराभक्ति कहा है ॥ 


परांकृत््वैव सर्वेषां तथाह्माह ॥ ८४ ॥ 
गीता के वाक्य पराभक्ति के साधन के अर्थ ही हैं। <४ ॥ 


अब इस सूत्र द्वारा सूत्रकार महर्षि पराभक्ति को ही सब 
साधनों का लक्ष करके सिद्ध कर रहे हैं; और कहते हैं कि 
एकमात्र पराभक्ति को द्वी लक्ष करके, ओर एकमात्र पराभाक्ति 
की ही जाति के अथे परतव्रह्म अवतार श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्ण- 
चन्द्र जीने श्रीमद्भभवत्गीता का उपदेश किया है। श्रीमम- 
वान्‌ ने गीता में जो कम्म, उपासना, और ज्ञान स्वतंत्र 
स्वतंत्र वणन किये हैं वह सबही पराभक्ति की पभात्त करने 
केअर्थही है । गीता के त्रथम छः अध्यायों का उपदेश ' 
गौणीमक्ति के निरमेित्त है; द्वितीय छः अध्यायों का उपदेश 
पराभक्ति के उदय करने के अर्थ है; और तृतीय अथोद शेष 
छः अध्यायों का उपदेश पूर्ण परामक्ति घारण करने के अर्थ 
ही है| जो कुछ है सो भक्ति ही है; भगवतभक्ति से ही जीव 
को पूर्ण कल्याण की आझा हे, चाहे जिस मकार का साधन 
करो छोष में बिना भक्ति उदय के परम कल्साण आपिकी 
सम्भावना नहीं है ॥ - जप 


इति भद्दवि शांडिल्य कृत भक्तिदशन अन्तर्गत द्वितीय अध्याय एर्वे 
ह चदखद निममागमी नामक भाष्य खमाप्तः ॥ ? 





र््््््च्च्च््््््््््ट्ःहशड-जस 


भक्तिदशान | (७१ ) 


तृतीयअध्यायः। 
के प्रथमाहिकः । 
नाद्वितीयमिदंकृत्स्तस्यतत्स्वरूपतात्‌ ॥ ८५ ॥ 


यह सबही भगवान्‌ का रूप है, इसकारण सेवन करने के योग्य है; 
अथौद यह समस्त उन से स्वतंभ नहीं है ॥ ८५ ॥। 

शास्त्रों में संसार को कहीं कहीं असत्य लिखा है, इस- 
फारण महर्षि सूच्रकार जिज्ञासुओं के सन्देह दूर करने के 
अर्थ कहते हैं कि सत्‌ चित्‌ आनन्द्रूप भगवान्‌ के स्वरूप 
का यह वहिजेंगत्‌ विस्तार रूप विकाश है, अथोद्‌ उन से 
सिवाय और कोई भी पदार्थ नहीं । केबल जीव अपनी 
अल्पज्षता के कारण स्वतंत्र स्वतंत्र विषयों में फँसकर यथार्थे 
सर्वव्यापक आनन्द का अधिकारी नहीं होसकता; नहीं 
तो यथार्थ में सब एक ही हैं; केवल जीव दृष्टि सेही अलग 
अलग देखने में आते हैं; इसकारण असत्‌ करके कोई भी 
पदार्थ नहीं है। साव्वभोम दृष्टि उदय होते ही यह सबएक 
रूप ही अलुभव होने छगता' है ॥ 

तच्छक्तिमाया जड़ सामान्‍्यात्‌ ॥ ८4 ॥ 

भगवत शांकि का नाम ही माया है; वह चैतन्य शरन्य होने पर जडवद्‌ है ८६ 

शाख््रों में कहीं कहीं पाया जाता है; कि यह संसार 
माया का रूप है, इसकारण जिशाखओं के सन्देह दूर करने 
के अर्थ महर्षि सूत्रकार कहते हैं कि। माया कह के ओऔमग- 
चान्‌ से स्वतंव कोई नूतन पदार्थ नहीं हैं, उन की विचित्र 
शक्ति का नाम ही माया है। ओर उस माया भेंजहाँजितना 
कम चैतन्य अंश है, उस चैतन्य अल्पज्ञता के कारण उ को 
उत्तनाही जड़ रूप कहा जाता है । जगव्‌ को माया न कह 
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कर भगवतणशक्ति का विकाश कहने से आत्मविचार में 
मेंद नहीं पड़ेगा । उदाहरण रीति पर विचार सकते हैं कि, 
सलुण्य में ज्ञानरूपी चेतन अधिक होने के कारण मदुष्य 
सब जीवों में अछ है; परन्तु जरासुज, अंडज, स्वेदआ यह 
तीन भकार के जीव ही विशेष चेतनवान्‌ हैं; इन तीनों उ- 
परानत चतुर्थ उद्धिज्न जीवों में वह चेतन अंडा .न्यून होने 
के कारण ही पूव्वे जीवों से यह जीव ऊधिक जड़वद्‌ हूं, तद- 
पश्चात्‌ भस्तरआदि में जड़ का पूर्ण विकाछय हुआ हे। इस 
उदाहरण से यह स्पष्ट ही अलुभव होगा कि जितना जितना 
चेतनय अंश न्यून होता गया है उतना उतना ही जड़ 
अंश बृद्धि को भाप्त होता गया है; परम्तु यह सबही जीव 
हैं, केवछ जड़ाधिक्य के कारण जड़ ओर चेतन्याधिक्य. के 
कारण चेतन्य कहा गया है; और इसी भकार रृष्टि का और 
ओर विस्तार भी समझना उचित है । यह सृष्टि ओर 
कुछ नहीं है केवल झाक्तिमय श्रीभमगवान्‌ की झाक्ति का 
विकाश ही है ॥ 


व्यापकत्वाद्याप्यानाम्‌ ॥ ८७ ॥ 
व्यापक की सत्यता के कारण व्याप्य भी सत्य है ॥ ८७॥। 


साश्वदानन्द का सत्‌ ऊंश चित्‌ अंश में, और चित अंश' 
आनन्द अछा मे व्याप्त है, इसकारण परस्पर व्यापकता के 
कारण सबही सतरूप हैं । जब ईश्वर सत हैं, तब उन की 
चजक्ते का विस्तार यह संसार भी सद है। पूर्ण ज्ञान के उदय 
दहोते ही यह सब अनन्तरूप एक रूप ही सासमान होने 
लगता हे; विश्वन्नज्ञाण्ड व्यापक परमेश्वरही विश्वरूप धारी 
अआभ्गवान्‌ है। भगवतभ्कक्त की दृष्टि में उनके हृदय बिहारी 
भाणनाथ का विश्वरूप ग्रह ब्रह्माण्ड है ॥ 


नग्नाणिवुद्धिभ्योड्संभवात्‌ ॥ ८८॥ 
यह कोई मनुष्य की बुद्धि काल्पित भी नहीं है ॥। ८८ ॥ 

यादि कोई और मतावलूम्बी वेज्ञानिक विचारक ऐसा 
विचार करें कि, जो भल॒ष्य बुद्धि में न आवे उस में विश्वास 
करना उचित नहीं है ( ऐसे विचारक गण पुराकालमें चार- 
बाक्‌ आदि नामसे मसिद्ध हुए हैं, ओर आज कल के नवीन 
पश्चिमी वेज्ञानिक गणों का भी मत यही है ) । इसकारण 
जिज्ञासुओं के सन्देह निवारण करने के अर्थ मह्॒षि सूत्रकार 
कहते हैँ कि जिस शाक्ति द्वारा यह जगत बिराचित है वह 
सूश्मातिसूक्ष्म होने के फारण मठ॒ष्य बुद्धि से अगम्य है; 
सूक्ष्म शक्ति से ही यह स्थूछ संसार बना है, तो बताओ स्थूल 
संसार केसे सूक्ष्म शाक्ति को धारण कर सकेगा। हेनास्तिक- 
बादीगण ! अन्ध महुष्य के हस्तिद्क्षेन के नाईं यदि तुम्हा- 
री अल्पब॒द्धि से ठुम भगवत्मक्ति की महिमा न समझ- 
सको तो क्या चुधगण भी उसको अस्वीकार कर सकते हैं ॥ 


5 मांयोचावर्च हक] 
निर्मा आतीश्वनिर्भिमोते पितृवत्‌॥ ८९ ॥ 
भूत समस्त रचना के नाई वेद भी मकाशित हुआ है; निस 
भांति पिता करता है ॥ <९॥ 

जेसे बेद के मत समर्थन को अर्थ महर्षि सूच्रकार कहते हें कि, 
जेसे सनन्‍्तान उत्पन्न होने के पश्चाद सन्‍्तान का पिता उस 
की शिक्षा को कर्तव्य समझकर उस सन्‍्तान के हितार्थ शि- 
क्षा का भरकती भांति उपाय कर दिया करते हें; उसी 
भकार श्रीमगवान्‌ ने निज अंछ से जगत की रहृष्टि 
करके जगत के कल्याणार्थ ही वेद की व्याख्या की हे । जैसे 
लीलामय श्री भगवान्‌ का प्रकाति अंश लीलावश विस्तार 
को भातप्त होकर इस संसार के रूप को धारण कर लेता हे; 
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बैसेही श्रीमगवान्‌ के ज्ञान अथात्‌ चेतन्य- अंछ से संसार के 
दितार्थ ही वेद मकट हुए हैं। ज्ञान सेही सब कुछ- जाना 

जाता है; ज्ञानही चैतन्य का रूप है; ज्ञानही जीव का जीवत्त्व 

है; ज्ञानके आधिक्य सेही जीवकी ऋमोन्नाति होती हे; ज्ञान 

द्वाराही सत्‌ असत्‌ विचार की सहायता से जीव. कल्याण 

आाप्त कर सकता है । वेद और कुछ नहीं हे केबल पूर्ण ज्ञान 
के ४िज यश मात्र हैं; जीव के कल्याणा्थंही वे भाव से बोध, 

बोध से अथे, और अर्थ से शब्द द्वारा प्रकाक्षित हुए हैं। 

'चबेद अपौरूषेय हैं; ओर वे जीवगणों के हिताथे ओमगवान 
द्वाराही प्रकाशित हुए हैं इसमें कोई भी सन्देह नहीं ॥ 


मिश्रोपदेशान्नेति चेन्नस्वल्पत्वात्‌ ॥ ९० ॥ 
उस में मिश्रित उपदेश है इसकारण आइझंका मंत करो, और वे 
थोड़ेद्दी हैं ॥ ९० ॥ । । 
यदि चेद में ज्ञान ओर भक्तिमागं वर्णन के साथ नाना 
कम्मंकांड ओर उपाख्यान आदिदेखने से जिज्ञास्रुगण बिच- . 
लित हों इस कारण महर्षि खून्नकार कहते हैं कि उनको 
देखकर विचालित मत हो। नाना उपदेश और कम्मकांड 
अ्यादि साधक के चित्त शुद्धि के अर्थ हुआ करते हैं, उसके 
बिना ज्ञान और भक्ति का अधिकार नहीं मिल सकता। 
इसकारण बहुतही आवश्यकता समझ कर कम्मकांड 
आदि भी उसमें रक्‍्खा गया है; परन्तु तो भी-वेदों में ऐसे . 
लऊपदेक्षों का भाग बहुत थोड़ाही है । भेममय श्रीभगवान 
तो भाक्ति रूपही हैं; इसकारण भाक्ति, वर्णन तो बेदों में रहे- 
हीगा; ओर ज्ञान द्वारा ईश्वरमक्ति की आधति और ईश्वर 
साक्षातुकार छाम होता है, इसकारण ज्ञान भी रहना 
अवश्य सम्मावी है। कम्मंकांड द्वारा चित्त शाह्वि होती है। 





सक्तिदशेन (७५ ) 


चित्त झाद्धि से शान का विकाद, और तदूपश्चात्‌ भाक्ते की 
प्राप्ति होती है; प्रथम आधिकारियों के अर्थ कम्मंकांड की 
बहुतही आवश्यकता है, क्योंकि उन का कल्याण और 
इनकी कमोन्नाति बिना कम्मकांड के नहीं होसकती; 
इसकारण कम्मंकांड का वेदों में रहना भी उचितदी 
है। और उपाख्यान भी जिज्ञाछुगणों के वोधार्थ बहुत 
आयश्यकीय हैं; उदाहरण द्वारा जैसे शी / पदार्थ 
का बोध कराया जाता है बेसे और किसी द्वारा नहीं करा- 
या जा सकता; वे उपाख्यान सत्य पदार्थ के बोधार्थ उदाह- 
रण रूप हैं इसकारण वेदों में उनका होना भी आवश्यकीय 
हूं। उपाख्यान और करम्मकांड ज्ञान सहायक, और कम्मकांड 
ओर ज्ञानकांड भक्ति सहायक होने से उन सबों का उपदेश 
वेदों में आया है; वे सब ही परासाक्ति रूप केवल्य पद्‌ की 
भाप्ति के अर्थद्दी हैं ॥ 
फ्‌ल्मस्माद्गादरायणो दृशतात्‌॥ ९१ ॥ 
बादरायण कहते हैं कि कर्म्मे स्वयं फलदाता नहीं है; ईशवरही फर्म्म के 
फलदाता हैं; ऐसा देखने में भी आताहै॥ ९१ ॥ 


कोई कोई मतावलम्बी वेशानिक गणों ने ऐसा प्रभाण 
फिया है कि जो कुछ है सो कम्मंही है, ओर 2340 
होने पर इखर विचार की कोई भी आवश्यकता नहीं । ऐसे 
मतों को देखकर जिज्ञाखुगण कहीं भटक न जावें इसी- 
'कारण महर्षि सूचकार ने इस सूत्र का आविर्भाव किया है। 
सब अकार के वेज्ञानिकों में बेदान्तदशेनकर्ता श्रीभगवान 
वेदव्यासही सर्वश्रेष्ठ फहे जाते हैं, इसकारण सूत्रकार जी 
ने उनकेही मत को यहां प्रमाण रूप से वर्णन किया। श्री 
भगवान्‌ वेदृव्यास का यह मत है कि कर्म जड़ है; जड़ 


(७६ ) भक्तिदशेन । 


पदार्थ में फलदान की शक्ति कहाँ; कर्म के अंठुसार जगत्‌- 
कतो ईश्वरही संत असत्‌ कम्मों का फल दिया करते हैं । 
महर्षि सूच्रकार अपना मत भी कहते हैं कि यही ठीक है; 
क्योंकि ऐसा देखने में भी आता है । विचारिये कि, इस 
संसार में जो कोई सत्‌ या असत कम्मे करता है, उसे देश- 
पति राजा ही उस किये हुए संत्‌ और असत्‌ कर्म्म का फल 
रूप राज सन्‍्मान अथवा दंड दिया करते हैं; कुछ कर्म्म हो 
अपने आप फल की उत्पात्ति नहीं कर सकते, परन्लु राजशक्ति 
द्वारा ही फल की भाप्ति होती है । इसी प्रकार युक्ति और 
आत्त प्रमाण द्वारां महर्षि सूत्रकार जी ने कम्म की गौणता 
ओर सब्वेशाक्तिमाव्‌ जगतकरता ईश्वर की मधानता को सिद्ध 
कर दिखाया है । इस सूच से यददी तात्पर्य है कि यदिच 
सत्‌ असत्‌ कम्मे सेही खुख और हःखरूपी फलों क्ली उत्पत्ति 
इुआ करती है परज्त फलदाता इंश्वरही हैं; इसकारंण झुसु- 
क्षुजीव गणों को, बाद्धिमान्‌ मछुष्य गणों को कर्तव्य है कि 
वे उनकी झारण में आयें और जगतपाति ओआमभ्रगवान्‌ कोडी 
सब कुछ करके माने ॥ 


प्युत्कमादष्ययस्तथाहहम्‌ ॥ ९२ ॥ 
विलोम रीति से रुय हुआ करता है॥ ९२ ॥ 
अब 8: सत्चकार छय कम का वर्णन कर रहे हैं। और 


कहते हैं कि बिलोम 
लोम क्रम से रूष्टि हुआकरती है, और उसके बिपरीत 
अर्थाद बिलोम रीति से लय होता है। यथा बहा से मकृति, 
अकृति से महतत्व, महतत्व से अहंतत्व, अहंतत्व से तत- 
परचात आकाश, आकाश से चाय बायु से अप्नि, अभ्नि से 
«७ ओर जल से : पृथिबी उत्पन्न: होती हुई सृष्टि का वि- 





ऐोमरीति से ही रय हुआ करता है अलु- : 


भक्तिदर्शन । (७७) 


स्तार होजाता है; परन्तु लय होते समय इससे 'बिपरीत 
होता हे,अथोद विस्तार रृष्टि पृथिबी सहित अपने कारण 
जल में, जल आश्ने में, अभि वायु में, वायु आकाश में 
आकाश अहंतत्व में, अहंतत्व महतत्व में, महतत्व मूल 
भकृति में, ओर प्रकाति बहा में लय को मापत्त होकर स्वरूप 
भाव की भाति होजाती है । यही बिस्तर भाव का नाम 
खसाष्टि ओर संकोच भाव रूपी स्वभाव का नाम ही लय है। 
वृक्ष रूप बिसतार सरास्‍ष्टि ओर बीज रूप छयावस्था स्वभाव 
दोनों ही सत्व हैं; केवल जीव की अन्तर्ईष्टि हीनता रूप 
अज्ञान से ही, और केवल भगवतभक्तिरूप अनन्यप्रेम 
के न होने से ही जीव को यह सब विस्तार स्वतंत्र स्वतंत्र 
अद्चनव होता है; जब द्वी जीव को अन्त्ंड्टि की भाति 
होगी, तब ही भगवतकृपा से उसदगे भगवतभाक्ति का 
लाम होगा, .तब दी वह स्वरूप को पाप्त होकर जिताप से 
मुक्त होता हुआ लय रूपी मोक्षपद्‌ को प्राप्त हीजायगा ॥ 


द्वितीयाहिकः । 
तंदेक्य॑नानात्वेकत्वमुपाधियोगहानादादित्यवत्‌ ॥ ९३॥ 


वह एक ही है, क्‍योंकि उपाधि का नाश होनेपर नाना रूप हो 
एक रूप होजाता है; सूस्‍्ये के नाई ॥ ९३॥ 

अब महर्षि सूत्रंकार लयावस्था के-भाव को व्याख्या कर 
रहे हैं और कहते हैं कि, जैसे शाखोक्त “ ध्येयस्सदास- 
वितृर्मंडलमध्यवर्ती ” इत्यादि पाक़्यों से शीमसवाद्‌ का 
रूप और सूख्येमंडल प्रथकू पृथक वर्णेन किया गया दे; 
परन्तु मंडल रूप उपाधि का पारित्याग कर देने से एकमात्र 
भगवत्‌ संज्ञा ही रहजायगी | इसीमअकार इस ब्रह्माण्ड ओर 








(७८ ) भक्तिदश्ेन । 


सर्वव्यापक ईश्वर को भी समझना उचित है; यह संसार का 
नाम भगवदसत्ता में लय हो जानेपर संसार ओर अआीमग- 
बाद में कोई सी स्वतंत्रता नहीं रहेगी।॥ 
पृथगिति चेन्नपरेणासम्बंधात्पकाशानाम्‌ ॥ ९४ ॥ 
पृथक्‌ भी नहीं कह सकते, क्योंकि वैसा कहने से मकाश की नाई 
भगवान्‌ से असम्बन्ध होगा ॥ ९४ ॥ ॥ 

प्रकाह्न का सम्बन्ध जैसे श्रीमगवान्‌ में और खरूय्येमंडल 
में अभिन्न है। क्योंकि यदि कहें कि, औभमगवान्‌ सूख्ये- 
मंडल से सम्पूर्ण अलग है तो यही समझ में आवेगा कि 
प्रकाशरूप सूय्येमंडल अलग है और भगवान्‌ अलम हैं; 
परन्तु ऐसा नहीं होसक्ता क्‍योंकि औ्रीमगवान्‌ का: ज्यों: 
'तिमेय रूप त्रणन करने के अर्थ ही सूथ्येमंडल का विचार 
रकखा गया है; और इस ही विचार से इस भगवत्‌ ध्यान 
में प्रकाश का सम्बन्ध सूय्येमंडल ओर श्रीभमगवान्‌ में एक 
ही है । इस ही विचार के अनुसार ब्रह्माण्ड में ओर ईश्वर में 
मिन्नता स्थापन नहीं हो सकती ॥ 


नविकारिणस्तुकारणविकारात्‌ ॥ ९५७ ॥ 
विकार भी नहीं कह सकूते, क्योंकि ऐसा कहने से मूछ , 
कारण में विकार होने का डर होजायगा ॥ ९५ ॥ 
यदि कोई ऐसा कहने छगें कि यह संसार भगवद वि" 
कारहे त्तो ऐसा अश्धक्ति कथन सम्भव ही नहीं होसकता | 
क्योंकि ईनेविकार भगवान्‌ में विकार का सम्भव होना 
सम्पूर्ण असम्भव है। विकार बर्जित बह्न सेही इस संसार की 
सृष्टि हुई है, इसकारण इस रष्टि को विकार रूप भी 
कदागपे नहीं कह सकते । इसकारण पूर्व सत्रोक्त विचार 








भक्तिदहान । (७५९ ) 


आर इस सूत्रोक्त विचार से यही सिद्ध हुआ कि नतो 
संसार को श्रीभमगवान्‌ से प्थक्‌ कह सकते हैं, और न संसार 
को भगवत्‌ विकार डी कद् सकते हैं । ठीलामय श्रीमग- 
यान में ही यह भगवत लीला रूप संसार प्रतिष्ठित हैः 
केवल उनकी अघटन घटावनी महामाया के बा सेही यद्द 
अलग अलछग भास रहा हे ॥ 


अनन्यभत्तयातदुद्धिवुद्धिलयादत्यन्तम्‌ ॥ ९६ ॥ 
अनन्य अर्थात्‌ पराभक्ति से बुद्धि की अत्यन्त छय होने 
से तन्‍्मयी बुद्धि का उदय होता है ॥ ९६ ॥ 

जिस शअकार तेलपाई कीट को कंचुकी कीट धारण 
फरने पर, वह कंचुकी कीट का रूप चिन्ता करते करते 
तन्‍्मयी बुद्धि युक्त होकर तेलपाई कीट अपने धारक कंखु- 
की भड् काही रूप बन जाता है; उसही पकार दृढ़ भक्ति 
ग्रुक्त साधक अपनी अनन्यभक्ति से श्रीभगवान्‌ को चिन्ता 
करते करते खुख ढुःख आदि उपाधियों से रहित होकर ठरत 
ही परमानन्द्‌ रूप को आाप्त करलेते हैं। इस सूत द्वारा महर्षि 
सूत्रकार भक्ति द्वारा मुक्ति का क्रम समझा रहे हैं; और 
कहते हैं कि भेमसागर श्रीभगवान्‌ में जब भक्त मेम युक्त 
होजाता है, तब उसका भेम प्रवाह जितना ही उस प्रेमसा- 
रमें मिलता जाता है उतनाही तरज्ञ की चंचछता ठहर कर 
परमानन्द की प्रात हुआ करती है; अर्थात्‌ प्रेमिक भक्त में 
जितनी भगवतमक्ति बढ़ती जाती है उतनाही वह बह्ा।नन्‍्द 
को प्राप्त करता जाता है, और शोष में पराभक्ति की भाति 
द्वारा-तन्मय बुद्धि होकर केवल्यपद को माप्त कर लेता है ॥ 


(<० ) भक्तिदर्शन । 
आयुश्विरमित्तरेषां तु हानिरनास्पदत्वात्‌: ॥ ९७॥ 


साधारण जीव गणों की आयुमारव्ध भोंग करने के अर्थ ही है, परन्तु 
भक्त गणों की आयु भोग के कारण न होने से उनके संचित 
कम्मे अपने आपही नष्ट होजाते हैं ॥ ९७ ॥ 

अब यदि जिज्ञासु गणों के हृदय में सन्देह उठे कि वेद 
आर वेद सम्मत शास्त्र समृह यह कहते हें कि बिना कम्मे' 
क्षय के अथांत्‌ बिना कम्म फल भोग किये झुक्ति नहीं 
होती, तो अब एकाएक भक्त गणों की स॒ाक्ति होना केसे 
सम्भव है ! इस भकार के प्रश्नों के उत्तर में महार्षे सूत्कार 
जीने इस खूतच्र का आविभांव किया है। महा सूत्रकार कहते 
हैं कि भगवत्‌ भक्तों की परमायु साधारण जीव गणों की 
नाई होनेपर भी उनका भोग उस अकार से नहीं होता; 
उनके सत्‌ असत्‌ कम्मों के भोग शीघ्रही होजांते हैं। जब 
भक्त के हृदय में पराभक्ति का उदय होने छगताहे, तब उस 
समय एक महूतें का भगवत्‌ विच्छेद भी साधक को सत 
कोटि छुग की नरकर्यत्रणा के - तुल्य अजुभव होताहै; और 
उसीमकार यथार्थ में एक महूत का मगवत्‌ संग लक्ष लक्ष्व 
ब्षों के स्वर्गनोग के नाई जान पड़ताहै । इसकारण इस 
रीति पर भक्त के हृदय में भगवत्‌ संयोग, आर भगवत वियोग 
रूपी खुख ओर इश्ख के भोगस ठुरत ही साधक के सब संचित 
कर्म थोड़ेही काल में अश्नि द्वारा तूल' राशि. बहनकी 
नाई नष्ट - होजाते हैं । जिसमकार भक्तिमार्म साधन,की 
'विलक्षणता है उदसपकार ही भक्तों के कम्मे क्षय होने की भी 
विलक्षणता है; भगवत्‌ भक्ति की महिसा अपार है ॥ . , 


ल्‍ 


भक्तिददांन | (८१) 


, | ७ आप 
संसतिरेषामभक्तिः स्पान्नाज्ञानात्‌ कारणा$सिद्धे ॥ ९८ ॥ 
जीव अज्ञान के कारण वारंवार आवागमन चक्र रूप से संसार में भ्रमण 
नहीं करता है, परन्तु भक्तिहीनताही ने जीव को संसार रूप 
पाश में बांध रक्सा है; कारण में असिद्धि के कारण॥९८ || 
अब महर्षि सूत्रकार भगवत भेमियों के विचार के अज्ुसार 
प्रिताप रूपी बंधन का कारण अन्वेषण द्वारा साधक गणों का 





: मुक्ति पथ सरल कर रहेहें।ओर कहते हूं कि अज्ञान नाम से 


कोई विशेष पदार्थ नहीं है; क्योंकि सिवाय भगवत॒के ओर 
दूसरी वस्तु का होना सम्भवही नहीं; इसकारण बंधन के 
कारण में: अज्ञान का रहना असम्भव है। केवल भगवत्‌ 


' भक्तिके अभाव सेही जीवऐसा मटकता रहताहे।| श्रीमगवान्‌ 


की अघटन घटना पटीयसी मायादी ने जीव को मोहरूप 
पाश से बांधकर संसार में लटका रक्खा है;इसकारण महर्षि 
सचक.र कहते हैं [के बिना भगवत्‌ मक्ति रूप अख् द्वारा वह 
भगवत्‌ शक्ति रूप पादा खुलही नहीं सकता; केचल भाक्ति 
मुक्ति का एकमात्र कारण है। श्रीसगवान्‌ ने भी निज छुख से 
कहा है कि, देवीहोषा गणमयी मम माया हरत्यया | मामे 
क॑ ये प्रपद्म॑ते मायामेता तरंतिते;” अर्थाीव इुष्परिदार्य मेरी 
शुणमयी माया मेंही जीव बैंधा हुआ है, जो मुष्य केबल 
मेरीही शरण लेता है अर्थात्‌ सुझमें अनन्य भक्ति युक्त 
होता है वही मेरी इस माया स्‌ बचता है॥ 
ज्रोण्येषांनेयराणि शब्द जिगाक्षभेदाइद्रवत ॥ ९९॥ 
महादेव के नाई शब्द, छिंग, और अक्ष, यह तीन नेनों 
. द्वारा जीव जान छेता है ॥ ९५ ॥| 


., अब महर्षि सूचकार ऊतक्तात्सा की अवस्था बणन कर रहे 
हैं। ओर कहते हूँ कि परामक्ति यृक्त जाब हो जानेपर वह 
देवादिदेव महादेव रूप हो जाता है। जैसे महादेव के त्तान 


. नेच होते हैं बेसेही त्रिनेत्र होकर जीव भगवत दशन के 
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( ८२) 


के नेत्रों को धारण करके तब अर्#सुबब्य णुनक्ध/ 
भगवान्‌ को सब स्थान मेंही बन स्ते-परुम 
सागर में मन्न हो जाता हे। अथांव चेह-म 
तब झावद ज्ञान द्वारा सकल स्थान में औभगवान को हा 
देखता है, तव वह भक्त लिड्ग अछुभव हारा समाधिसथ होकर 
तर्ज्ञान से उन को ही निहारता है, आर तब अक्ष ज्ञान 
द्वारा समस्त चुराचर बह्लाण्द को भगवत्‌ रूप ही देखकर 
उनके ही जेम में मन्न रहता है । अथोत तव जीव शिवरूप 
ही होजाता है ॥ 


आवोस्तरोभावाविकाराश्युः क्रियाफलर्सयोग[त॥१००॥ 
छय और उत्पत्तिरूप किया फल के संयोग से 
विकार रूप दिखाई पडता है ॥ २०० १ा 
सुक्तावस्था को हढ़ करने के अथ महांपष सन्रकार कहले ह्‌ 
कि केवछ छूय ओर उत्पत्ते क्रियः फल सेही यह विकार- 
वबद पतीत होता हे; नहीं तो एक ही रूप है | निर्विकार 
परम बह्मय में यथाथे रूप से कोई भी बिकार नहीं है; केवल 
जीवंके मन की चंचलछूता रूप तरंग में उत्पत्ति, उच्छास, 
आर उपसंधहार रूप भावान्तर अछुभव के कारण खष्ठि, 
स्थिति ओर छय रूप यह विचित्र संसार अतीत होता है; 
परन्तु यथार्थ में सिवाय एक रूप के ओर द्वित्तीय वस्त 
नहीं है। पराभक्ति कु उदय से जब मन शुद्ध दो कर भगवत 
दरोन करने में समर्थ होता है तव ही चह जीव अपने आनन्द 
मय रूप को भाप्त करके, जो यथार्थ में था वही हो जाता 
है। ससझुद्वकी तरंग समुद्र मेंही मिलकर ससुद्व के ही रूप 
को माप्त हो जाती हें;घही जीच रूप त्रज्ोंका बद्धरूप समुद्र 
में ऊय दो जाना ही परामक्ति हे! नाक्ति ही श्रेष्ठ हे 
ओं आरतन्तिः शान्ति शान्तिः हारिेशझों। - 
इति महर्षि श्री श्ाण्डिल्यक्ृरत 
फ़िद्शंन । 


तदसह “४ निगमागमी ! नामकभाप्य समाप्त: 


श््ध्य्न्न्न्ल्य्च्य्थ््ल्््ल्ड्डस 








: निगमागर्म मंण्डली की 
,.. निय्रमावली । 


रे 


निवेणी तीरपर गत महाऊंभ के मेंठे के समय भारतवर्ष के साधु- 
गणदारा सकछ वर्णाश्रम के कल्याणाथे यह सभा स्थापित हुई है ॥ 

सभाकालक्ष,- (१) सनातनथम्में का साव्बभौमिक भाव प्रचार 
करना (२) क्‍या साधुगण क्या गृहस्थ गणों में जो अनथ का मूछ साम्मदा- 
यिक विरोध है उसको दूर करना (३) विद्या और सदाचार का मचार 
यह तीन प्रधान लक्ष इस सभाके हैं ॥ 

समाके विभाग (१) साधु-समागम विभाग (२) संरकृत विद्या 
प्रचार विभाग (३ ) ग्रेथ-संग्रह विभाग (४) देवाढुय और मठ-सेस्कार 
विभाग (५) सभाकार््य और शाख-प्रचार विभाग, यह पांच विभाग 
सभा के हैं ॥ 

इस सभाका काय्येस्थल उत्तराखण्ड में रहेगा और इसका काय्ये साधु 
गणों की कृपा और तत्त्वावधारण के आधीन रहेगा । अत्येक कुंभके मेंले पर 
अथौद्‌ जिंवेणी कुंभ, गोंदावरी कुंभ, उज्जैन कुंभ भर हारिदार कुम्म के 
मेले के समय इस सभा का अधान अधिवेशन हुआ करेगा ॥ . 





आवश्यक-सूचना ! 
८निगमागममण्डली” सम्बन्धीय तथा मण्डछी प्रकाशित पुस्तकों के 
विषय में यदि कोई निज्ञासु कुछ पूछना या पत्-व्यवहार करना चाहें वह 
श्रीमान्‌ श्री ९०८ स्वामी ज्ञानानन्दजी महाराज-कामरूपमठ काशीधाम- 
इस पते से और नीचे छिखें हुए मेरे पते से करसकूते हैं ॥ 
ठाकुखसाद शम्मो, 
स्वामी घाद-मथुरा. 


च् 


निंगरमागमस मण्डला सम्बन्धीय सम्वाद 
विदत हानका पता | 
स्वामी ज्ञानानन्द जी महाराज-कामरूप मठ-काशीधाम । 
निगमागम मण्डलीद्वार प्रकाशित पुस्तक तथा 
मासिक पत्र आदि मिलनेका पता । 


( १) ओआीमान सेठ खेमराज श्रीकृष्णदास, “श्रीवेंकरटेश्वर” 
छापाखाना, बम्बई ॥ 

(२) श्रीमान्‌ पंडित ठाहुरभसाद शम्मा, स्वामी घाट, 
मथुरा 8 

(३) श्रीमानू सेनेजर “थिजोखोफीकल” बुकडिपो- 
अडायर, मदुरास ॥ 

(४) श्रीमान्‌ सेक्रेटरी “विज्ञोसोफीकल-खुसायटी”? 
कलकता ॥ 

(५ ) आऔीमाब सेकेटरी “देवनागरी-प्रचारिणी-सभा”? 
काही ( बनारस ) ॥ 

(६ ) ओऔीमान्‌ मैनेजर “* सनातन धर्म गज़ठ ” लाहौर ॥ 

(७ ) एवम्‌ भारतीय सब बड़े बड़े पुस्तक विक्रेता 
गणों के निकट भाततव्य हे ॥ 


